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“ABDULLAH OCALAN’A 0ZGURLUK-KURDISTAN'DA
BARIS” ULUSLARARASI INISIYATIFI, Abdullah Oca-
lan’in serbest birakilmasi ve Kirt sorununun bariscil
cozUmd icin olusturulmus, cok uluslu bir baris inisi-
yatifidir. Inisiyatif, Ocalan’in, istihbarat servislerinin it-
tifakiyla yapilan gizli bir operasyon sonucunda Kenya'nin
baskenti Nairobi'den kacirilip, 15 Subat 1999°da Turkiye
Cumbhuriyeti'ne teslim edilmesinin hemen ardindan ku-
ruldu. Faaliyetlerinin bir kismini, Abdullah Ocalan’in ca-
lismalarini yayimlamak olusturmaktadir.



Uluslararasi inisiyatif

Diyalog ve donisim

“Insanlar bir defada annelerinin karinlarindan ciktiklari gibi
dogmazlar.... Yasam tekrar tekrar kendi kendilerini dogur-
maya zorlar onlart.”

Gabriel Garcia Marquez, Kolera Giinlerinde Ask

Cogumuz dogumumuzdan bahsederken fiziksel olarak dog-
dugumuz tarihi anarizama Abdullah Ocalan sik sik {ic kez dog-
dugunu soyler. Fiziksel dogumunun ve Kiirdistan Isci Partisi,
PKK'nin kurulusunun ardindan, ki en cok bu baglanti Uzerinden
taninir, Uciincl dogumu “demokratik uygarlik” kavramina donik
olarak gerceklestirdigi paradigma degisimidir. Ocalan’in yetmi-
sinci dogum gunu civarinda yayinladigimiz bu kitap, baska bir
acidan, bu Uctinct dogumun hikayesini anlatmaktadir.

Son kirk yilda Kirt toplumunun icinden gectigi muazzam
donlsum salt kitaplar vasitasiyla gerceklesmedi. Agirlikta
s0zlU edebiyata, sarkilara, sohbete ve s6ze dayanan bu kul-
turde, konusmalar ve kisisel diyaloglar cok onemli olmustur.
Ocalan, 1970’lerde ve 1980’ lerde pek cok kitaba imza atma-
sina ragmen aslen sozlu ifade ve diyalog insanidir (toplamda
altmistan fazla kitabi vardir ve bunlardan on ikisi cezaevinde
yazilmistir). Bu durum, 1999°dan beri icinde bulundugu ce-
zaevi kosullarini, yani mutlak tecridi ve diyalog eksikligini
onun icin daha da guclestirmektedir. Diyalog monolog halini
almis, okuyucu/dinleyicileri ile tek iletisim yolu mahkeme-



lere sundugu savunmalar seklinde olmustur. Muhtemel bir
soykirim karsisinda, bireysel bir savunma yapmamis, hatki-
nin ve nihayetinde Orta Dogu'nun bitun ezilen halklari adina
savunmasini gerceklestirmistir.

Yine de buna monolog demek haksizlik olacaktir. Clinkd
Ocalan’in ilkin Tirkiye'de ve Avrupa’da cesitli mahkemelere
sunulmus olan, sonra da yayinlanan yazilari bir tur diyalog
baslatmistir. Bu metinler hem mitolojik zamanlarin hikaye
anlaticilariyla hem de yasayan aydinlarla, kendisini yakin-
dan taniyan dostlariyla ve diger kitalardaki bilinmez okur-
larla, destekciler kadar muhaliflerle, hatta uzun zaman 6nce
vefat etmis annesiyle bile diyalog kurmaktadir. Butiin yazilari
-kimileri yirmi kadar dile- tercime edilmis olup dinyanin
dort bir yaninda insanlarca okunmus ve tartisilmistir.

Uluslararasi inisiyatif ve pek cok baska olusum, bu diya-
logun bir parcasi oldu ve Ocalan’in fikirlerini, kendileri de
0zgur bir yasami dokuyan ve insa eden halk/kisi(lerle] tar-
tismaya acti. Bunu yaparken pek cok ulkede ve yerde, genc-
lerle, kadinlarla, anarsistlerle, ozgurlikci sosyalistlerle,
toplumsal ekolojistlerle, otonomistlerle, yerli halklarla,
kalpleriyle, zihinleriyle ve pratikleriyle bu arayisi, yani 6zgur
yasam arayisini, ilerleten kisilerle ve onlarin kendi icinde bu
diyalogu gelistirmek istedik. Bu kitap, bu tartismalari, diya-
loglari ve birbirimizden 6grenme slrecini yansitma cabami-
zin bir parcasi olarak hazirlanmistir.

Bu kitap Abdullah Ocalan’in yazilariyla ilgili yazili reaksi-
yonlari itk defa derlemektedir. Disuncesiyle ilgilenen, ondan
ilham alan bir dizi akademisyeni, yazari ve devrimciyi bir
araya getirmektedir. Kitap birkac dilde yayinlanacagindan,
mevcut diyalogu derinlestirme ve genisletme girisimidir ve
umariz hapishane duvarlarini da delip gecer. Oyle ya imrali
adasindaki agir tecrit kosullari yizinden bu diyalogun cok
az bir kismiyazara ulasmaktadir. Nasil ki yazmanin bir yonu
Ocalan icin tecridi asma ve daha genis bir dinleyici kitlesiyle
iletisim kurma yolu olduysa, bu kitabin da o dinleyicilerin

10



Ocalan’a tekrardan ulastigi, onun daha iyi bir diinya yaratma
yonindeki amansiz ve yilmaz cabalarina katkida bulunaca-
gini umuyoruz.

Metinler yirmiyillik bir stireye uzanir ve bunlarla siz de belli
bir gelisimin izini surebilirsiniz. Tartisilan konular, milliyetci-
ligin ve gUvenlige dair meselelerin sinirlarindan uzaklasip uy-
garligin tarihine ve cok uzun zaman 6ncesine kadar giden
catismalarin buglnkd ifadesi olan kapitalist modernite ve de-
mokratik modernite arasindaki miicadeleye kadar ve daha da
genis fikirlere uzanacak sekilde genis bir dlcege sahiptir.

Metinlerde sabit olan seyse, Ocalan’in ezilenlerin biitiinciil bir
tarihini yazma ve onlarin 6zgurlesme ve 0zgur kalma yonlu farkli
mucadelelerini birbiriyle baglantilandirma girisimine duyulan he-
yecandir. Demokratik modernite, demokratik ulus, demokratik
konfederalizm gibiyeni kavramlarin yanisira, bilhassa da 6zgur bir
yasami insa etme arayisimizda ihtiyac duydugumuz donisimu
aciga cikarabilecek yeni bir bilgi formu olan jineolojr'yi de icerir.

Kitap dort bolime ayrilmistir. “Onsozler, Arka Planlar, Son-
sézler” adindaki 1. Bélim esasen Ocalan’in cevrilen kitaplarina
onsoz olarak yayinlanmis yazilardan ibarettir. Bunlarin yazarla-
rindan bazilari Ocalan’in kacirildigi 1999 yilinda diisiincesine ve
Kirtlerin haline zaten asina olan kisiler olup aralarinda Norman
Peach ve merhum Ekkehard Sauermann da vardir. Immanuel
Wallerstein, Antonio Negri, Barry K. Gills ve John Holloway gibi
digerleriyse Ocalan onlarin eserlerine yorum yaptiktan, kendi
distncesini bu eserlerin nasil etkiledigini ifade ettikten sonra
onu tanimistir. Bu boliim Ocalan’in diisiincesiyle nasil iliskile-
nilmeye baslandigini ve baslarda kimliginin farkli 6zelliklerinin -
milyonlari harekete geciren devrimci bir onder, Sovyetler sonrasi
dinyada durusunu yeniden degerlendiren bir Marksist, israrla
kadinlarin 6zerk orgutlenmesini tesvik ettigi PKK'de kendi de-
neyimi i1siginda ve yogun bir 6grenme sureci icerisinde femi-
nizmle ve ekolojiyle ugrasan bir erkek ve agir insan haklar
istismarlarina maruz kalan bir mahkum-, bu iliskilenmeyi nasil
bicimlendirdigini gostermesi acisindan benzersizdir.
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“Uygarligin Kokenleri” adindaki 2. Bolim, Ocalan’in yazila-
rinda insanlik tarihinin kapsamli bir anlatisini sunan kisimlarla
diyaloga girer. Peter Lamborn Wilson, devletsiz topluluklardan
uretim, yeniden uretim ve siddet araclarini tekellestiren devlet-
lere dogru gerceklesen dontsimi anlamak icin dayanak olarak
gordiigi Stimer uygarligina doniik ilgisi izerinden Ocalan’da
asina bir ruh bulur. Donald H. Matthews ve Thomas Jeffrey Mi-
ley'yse monoteist gelenegin insasina odaklanir ve monoteizmde
iktidar &rgiitlenmesinin déntisimii tizerine Ocalan’in bu konu-
daki gorusleriyle diyalog halinde disinur. Son olarak, bu bo-
limde Muriel Gonzéles Athenas, Ocalan’in toplumsal cinsiyet
ve tarih anlayisini elestirel olarak ele alir.

3. bélim, Ocalan’in distincelerine mekansal ve karsilastir-
mali bir bakis acisi katar ve dinyanin diger yerlerindeki dene-
yimleri ve yankilasimlari degerlendiren metinleri toplar. Bu
bolimin adi “Dokumak ve Baglantilar Kurmak'tir”. Clinkl bu-
rada derlenen denemeler dinyanin dort bir yanindan farkl
hareketleri, gecmisleri, anilari ve dislndrleri birbiriyle bag-
lantilandirirken dekolonyal bir dlinya tarihi ve siyaseti kurmaya
da katkida bulunur. Radha D'Souza Ocalan'la diyalogunda ken-
dini Gineydogu Asyali bir kadin olarak konumlandirmak sure-
tiyle acikca bu soruya deginmektedir. Raul Zibechi ise Latin
Amerika'daki ve Kirdistan'daki hareketler ve fikirler arasindaki
paralellikleri gosterir. Aralarinda kilometrelerce mesafe varmis
gibi gorinmesine ragmen, bu hareketler belli kavramlari ve yo-
nelimleri paylasir; devrimci muhalefeti ayakta tutmaya muazzam
katkilar sunarlar. Andrej Grubaci¢ cografi olarak daha yakina ge-
lirken zamanda daha geriye gider ve Balkan Konfederasyonu'nun
amacinin, Osmanli sémturgeciligine karsi muicadele oldugunu,
ayrica bu konfederasyonun gecmis yizyilin sonunda Balkanlarda
sosyalist mobilizasyonun bel kemigini olusturdugunu animsatir.

“Siyaset Felsefesi ve Siyasal Eylem” adli 4. Bélim Ocalan’in
yonteminin ve kuraminin 6zelliklerini ele alir. David Graeber Oca-
lan'in deger ve emek konularina yaklasiminin essizligine dair il-
ginc bir argiman one surerek hiyerarsi karsiti bir onder olarak
kendi konumunun icerdigi belli cikmazlari asmaya yénelik Oca-
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lan'in benimsedigi yazi Uslubunu on plana alirken, Mechtchild
Fxo, Ocalan tarafindan 6ne siiriilen ve Kiirt Kadin(lar) Hareketi-
nin gelistirip derinlestirdigi jineolojinin -kadinlarin bilimi- ku-
ramsal ve pratik cikarimlarini tartisir Nazan Ustiindag
Ocalan’da ilahiyat sorusunun pesine diiser ve Ocalan’in yazila-
rinin evren, var olus, olim sonrasi yasam, hakikat ve 6zgurlige
dair sorulara yanitlar verirken nasil devrimci bir maneviyatin
cercevesini cizdigini gdsterir. Patrick Huff, Ocalan’in tarih yakla-
simini ele alir ve nasil nostaljiye dismeden cizgisellik ve iler-
leme fikrine elestirel yaklastigini gosterir. Shannon Brincat ve
Damian Gerber ise Murray Bookchin'in Ocalan’in diisiincesine
etkisini derinlemesine incelerken, salt kuramsal kalamayacag:
ve bu fikirleri pratige uygulamanin uyandirdigi gercek etkileri de
deneyimleyeceginden Kirt Hareketinin karsilasmasi muhtemel
muazzam gucluklerin altini cizer.

Bu alisilmadik entelektiel paylasim biciminin Kirt 6zgurlik
hareketinin icinde ve etrafinda yer alan soylemlere ve tartisma-
lara dair ilginc gorisler sunacagina eminiz. Pek cok kisinin di-
yaloga dahil olmasina ve dinya capinda yasanan alternatif
arayislarina itham olmasini umuyoruz.

Abdullah Ocalan, 4 Nisan 2019'da yetmisinci yas glininii
“kutluyor,” bu baglamda bir kutlamadan bahsetmek artik ne
kadar mimkdin olursa. Yirmi yili askin bir zamandir hiicre hap-
sinde. 2011'den beri avukati tarafindan bile ziyaret edilmedi;
Nisan 2015'ten itibaren erkek kardesinin iki ziyareti disinda, ada-
daki hapishane disinda kimseyi gormedi. Yine de, gorusleri pek
cok kisiyi etkilemeye devam ediyor -heniiz yiiz yize onunla tani-
samasalar da.

Bu ylzden bu kitabin bir amaci da tecridi kirma mucadele-
sine bir katkida bulunmak ve nihayetinde Abdullah Ocalan’in
0zgur kalmasini saglamaktir. Bu Ortadogu'da suregiden catis-
manin siyasi cézidmu ve baris yolunda elzem bir adim olacaktir.

8 Mart 2019
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1. Bolim

Onsozler, Arkaplanlar, Sonsozler



PROF. JOHN HOLLOWAY, Meksika Puebla Ozerk Univer-
sitesi (BUAP) insan ve Toplum Bilimleri Enstitiisi'nde
sosyoloji profesoriidiir. Ayrica, Giiney Afrika Rhodes Uni-
versitesi'nin fahri misafir profesoridir. Marksist teori, Za-
patista Hareketi ve yeni anti-kapitalist miicadele bicimleri
lizerine cokca yayim yapti. iktidar Olmadan Diinyayi De-
gistirmek (yeni baski 2010) ve Kapitaliznde Catlaklar Ya-
ratmak (2010) adli kitaplari uluslararasi bir tartismaya yol
active her biri 11 dile cevrildi.



JOHN HOLLOWAY

Otobiise atlamak

Bu yaziyr aceleyle yaziyorum. Son ana biraktim ama orada
olmak istiyorum, bu kitapta yer almak istiyorum. Kalkmakta
olan otobise atliyorum.

Ocalan’in Ozgirliik Sosyolojisi isimli kitabina 6nséz yaz-
mam istendi. Ne buyik bir onur. Ancak bu 6nsdzi Abdullah
Ocalan’la Diyaloglar kitabinin Tiirkce baskisina yetistireme-
dim. Yine de Ocalan’a hayranligimi ifade etmek ve fikirleri-
nin ve Kirt mdcadelesinin bizim icin ne kadar muhim
oldugunu soylemek icin bu notu hizla yaziyorum.

Ilk olarak hayranligimi belirteyim. Calisma masamin
rahat koltugunda otururken, dinyayi daha iyi bir yer haline
getirmek icin sokaklara cikanlara, yillarini hapishanede ge-
cirenlere veya bu ugurda olenlere inanilmaz hayranlik bes-
liyorum. Igrenc bir sistemin dehsetlerine karsi durmadan
savasan o kadar cok insan var ki. MUmkUn butin siyasi fark-
lara ve kuramsal tartismalara ragmen, sunu belirtmek zo-
rundayiz: émriunu dinyayl daha iyi bir yer haline getirmeye
adamak muhtesem bir sey.

Bu durumdaysa, ortada bundan fazlasi var. Siyasi bir du-
rusa sahip olmanin tehlikesi katilasmaktir, dyle ki bu duru-
sun &tesinde bir sey diisiinemez hale geliriz. Onder olanlar
icin bu durum daha da gecerlidir. Abdullah Ocalan’in muci-
zesi, onder olmasina ragmen, disUncesini gozden gecirip
dontstirebilmesi, devrimin anlam ve ihtimalini tekrar tek-
rar dislnebilmesi ve bunca insani bu siirecte ona eslik et-
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meye ikna edebilmesidir. Bu toplumsal degisim ruzgarlari
karsisinda olaganustu bir esneklik ve hassasiyet sergiledi-
gini gostermektedir. Buna benzer aklima gelen tek hareket,
kosullari cok farkli olsa da Zapatistalar. Coktan kendi mu-
cadelelerine dalmis haldeyken, “hata yapiyoruz, diinya boyle
degismez, tekrar dusinmemiz, gizergahimizi degistirme-
miz lazim,” deme cesaretine ve acikliga sahiptiler. Her iki
durumda da Zapatistalar ve Kirtler'de, bu bir seyleri yeniden
gozden gecirme sureci oldukca derin, acik ve verimli ol-
mustur. Bunun bu kadar verimli olmasinin nedeni bitin
dinyada isyankar dusince ve eylemde gorilen degisimleri
dikkate almayi; bu degisimleri kuramda ve pratikte telaffuz
edip gelistirmeyi basarmalaridir.

Su anda bu mucadelelere o kadar ihtiyacimiz var ki. Mesele
bir oncu veya devrim modeli aramak degil. Giderek daha da ka-
raran gecede, karanlik gokte bu isik patlamalarina ihtiyacimiz
var. Kirt hareketinin bizim icin bu kadar 6nemli olmasinin ne-
deni bu iste. Ona yanitimiz dayanisma, ama bundan cok daha
fazlasini da ifade ediyor. Bu acliktan, susuzluktan, ozlemden
gelen bir yanit. Kurt hareketi ve zapatistalar bizlere nese veriyor
cuinkl boyle bir sey ariyoruz, gogu aydinlatan isiga, umudun Isi-
gina ihtiyacimiz var. Sermaye dinamigi hiz kazaniyor, onu durdu-
rabilecegimizi hayal etmek giderek daha da giiclesiyor. insanligin
ortadan kalkmasi daha once hic olmadigi kadar gindemde. Her
yerde baska bir diinyanin temellerini yaratma deneyleri, direnis
hareketleri var. Ote yandan bu hareketlerin ve deneylerin cogu-
nun basarisiz oldugunu ve kapitalizme tekrar entegre oldugunu
da goruyor, kolayca guvenimiziyitiriyoruz. Kapitalizmiyikip yerine
baska bir sey yaratmak son derece acil bir ihtiyac ama bunu
nasil yapacagimizi gormek cok guc. Kurt hareketinin en korkunc
kosullar altinda bunu yaptigini gordigimuzde, yardimci olmak,
tesekkir etmek, “evet, evet, evet, hareketiniz hareketimizdir, ha-
reketimiz hareketinizdir!” diye haykirmak istiyoruz.

Iste bu ylizden otobiise atlamak istiyorum, umarim sii-
ricl-editor beniiceri alir.
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NORMAN PAECH, Hamburg Universitesi fahri professrii olup,
ayni zamanda eski bir milletvekili ve uluslararasi hukuk uzmani-
dir. 12 Nisan 1938'de Almanya'nin Bremerhaven sehrinde dogdu.
Paech kariyerine, Bonn'daki Federal Ekonomik Isbirligi Bakan-
lgrnda basladi. Hamburg'daki Alman Bilim insanlari Federas-
yonu Arastirma Merkezi'nde ise arastirmaci olarak kariyerini
stirdiirdii. 1975'te Hamburg Universitesi'nde siyaset bilimi pro-
fesorii olan Paech, daha sonra Hamburg Iktisat ve Politika Uni-
versitesi'nde kamu hukuku dersleri verdi. Dokuz yil boyunca
Demokrat Avukatlar Birligi'nin baskanligini yapti. Uc ayda bir
cikan, Demokrasi ve Hukuk adli yasal ve politik derginin genel
yayin yonetmenligini yapan Paech, ATTAC, IALANA ve IPPNW'nin
Bilimsel Danisma Kurulu Uyesidir. Paech, 2005-2009 yillari ara-
sinda Alman Parlamentosu’'nda milletvekilligi yapti ve Die Lin-
ke'nin (Sol Parti) dis iliskiler sozciligu gorevini ylrGttd.
Cogunlukla uluslararasi hukuka iliskin makaleler ve kitaplar
yazdi. Son yayinlari sunlardir: Paech/Stuby, Vélkerrecht und
Machtpolitik in den Internationalen Beziehungen, Hamburg 2013;
Groth/Paech/Falk, Palastina - Vertreibung, Krieg und Besatzung,
Koln 2017; Paech/Nowrot, Krieg und Frieden im Vélkerrecht,
Koln 2019.

Bu metnin ilk bolimii aslen 2002 yilinda, Uluslararasi Inisiya-
tif in biilteni Asiti'de ve ayrica 2003 yilinda Abdullah Ocalan’in
Stmer Rahip Devletinden Demokratik Uygarliga (2001) adli ki-
tabinin Almanya baskisi Gilgameschs Erben [Bremen: Atlantik,
2003] kitabinin birinci cildinde yer alan “belgeler” boliminde
yayimlandi. Sons6z, Ocak 2019'da bu kitap icin yazildi.



NORMAN PAECH

Ocalan, Avrupa hukuku ve Kiirt sorunu

Bu sonbahar, Devlet Guvenlik Mahkemesinin idam kara-
rindan yaklasik {c yil sonra, Avrupa insan Haklari Mahke-
mesinin karari bekleniyor." Artik var olmayan PKK'nin eski
lideri Abdullah Ocalan, idam edilmekten kurtulmaktan cok
Kirt Sorununu yeniden Avrupa'nin gindemine tasimak icin
bu yola basvurmustu. Zira orada, Ocalan’in kacirilip Tirki-
ye'ye teslim edilmesi yoluyla, Kirt Sorunu unutulmaya cali-
silmaktaydi. idam karari almak, bu karari infaz etmekten
kolaydi; sonucta Cin ya da ABD degil, Avrupa yolundaki bir
Ulke s6z konusuydu. Avrupalilaricinse, Kirt Sorununun ¢o-
zUmU icin TUrkiye tzerinde baski kurmaktansa, idam kara-
riniinfaz edilmesini engellemek daha kolaydi. Cezanin infaz
edilmesi, Turkiye'nin Avrupa’ya kabul edilmesinin onindeki
zaten zorlu engelleri asilmaz hale getirirdi. Kirt politikasini
degistirmemesi halinde, Turkiye'nin ayni sonuclari hesaba
katmak zorunda olup olmadigiysa sipheli.

Kisacasi, Ocalan, Strazburg'daki Insan Haklari Mahke-
mesinin Kurt Sorununu Avrupa’da yeniden gindeme tasi-
masini amacliyor; ctinkd yalnizca tek bir adamin degil, buttn
bir halkin kaderi sozkonusu. Ve o halk, Ortadogu’da, Filistin
ve Irak’taki diger iki halkin arkasinda kalarak unutulma teh-
likesiyle karsi karsiya. Dolayisiyla Ocalan’in kapsamli sika-
yetnamesi, tarihteki ortaya cikisindan kiltirel boyutuna,

1) Karar, bu beklentinin aksine, ancak 12 Mart 2003 tarihinde kamuoyuna acikland.
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siyasi dinamiginden demokratik perspektifine Kirt Sorunu-
nun butinunu icerirken, yargi sirecindeki hukuki argimen-
tasyonu avukatlara birakiyor. Artik Almancada da mevcut
olan "Kirt Sorunu ve Hukuk” hakkindaki metin, davayla il-
gili hukuki sorunlar degil, hukukun Avrupa kultirine 0zgd
bir kurum olarak genel rolu ve Kirt Sorununun ¢cozimun-
deki islevi Gizerinde durmakta.

8 Ekim 1998 tarihinde Suriye'den ayrilmak zorunda birakildi-
ginda, Kirt micadelesinin Avrupa capinda siyasilestirilmesi,
Ocalan’in temel hedefini teskil ediyordu. Daglara degil, Roma'ya
gitmesi bu nedenleydi. Yalnizca Turk-Kurt catismasina saplanip
kalinmasi halinde, bir cikmaz sokaga donismus olan savastan
cikis yolu géremiyordu. Ve Ocalan’in bu secimi, ardindan gelen
tim kotu deneyimlere ragmen, uzun vadede, Kirt halkinin kendi
kaderini tayin etmesi ve dzyonetimi icin yegane perspektifi va-
dediyor. Avrupa serlveni esnasindaki tim hayal kirikliklarina ve
ihanete ragmen, bu bugiin hala Ocalan’in amentiisiinii ve sika-
yetnamesinin ana hattini teskil ediyor.

Italya, inis yapmasina dahi izin verilmeyen Hollanda, Mos-
kova, St. Petersburg, Atina ve Kenya arasinda bir o yana bir bu
yana ucmasi sirasinda neler yasandigi hakkinda, zaten ortaya
cikmis olanlarin dtesinde kayda deger ayrintilara erisemiyoruz.
Tlm bunlarin arkasinda, tim Avrupa hikimetlerinin ama en
cok da ABD, Rusya ve Yunanistan'in bir parcasi oldugu ortak bir
komplonun yer aldigi saptamasi, o donem ki gozlemcilerin de-
gerlendirmeleriyle ortistyor. Sonradan Roma’daki bir mahke-
menin siyasi iltica hakki tanidigi Italya zamaninda Ocalan’a
ulkeyi terk etmesi yoninde buyuk bir baski uygulamis olsa da,
komplonun tertipcileriyle ayni suclamalarin hedefi olmuyor.
Sozkonusu komplo, baslangicta NATO baskentlerine egemen
olan saskinligin ardindan, Ocalan’in ortadan kaldirilmasi he-
deflenmisti: Kurtlerin taleplerinin itici giicinu teskil eden ve
yogunlasarak vicut buldugu sahsin devre disi birakilmasi ge-
rekmekteydi. Fakat tim bunlarin hedefinde bir sahistan cok,
Avrupa’da kok salacak bir micadele semboli vardi. Belli ki bu
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hedefe ulasmak icin, Kenya'daki Yunanistan Biiyiikelcisinin Oca-
lan’a -kendisini savunmasi icin degil, intihar etmesi icin- ver-
digi bir tabanca da kullanilmist.

Bitun bunlarin, elbette, PKK liderine Cenevre Milteci
Sozlesmesi kapsaminda her Ulkede siyasi milteci statiisu
verilmesini gerektiren Avrupa hukuk devleti normlariyla hic-
bir alakasi yoktu. Yalnizca bir an icin, onu uluslararasi bir
mahkemede yargilama fikri gindeme gelmis; ancak Turki-
ye'ye iade edilmesi tercih edilmisti; zira iltica hakki tanin-
mamasinin kararlastirilmasi baska bir anlama gelmiyordu.
Boylece bir yandan, Avrupa’daki Kirtlerin cekinilen daya-
nismasindan kacinilabilecegine inaniliyor; diger yandansa,
Turkiye ordusunun ydruttigu savasin, yaptigi insan haklari
ihlallerinin ve NATO muttefiklerinden aldigi destegin kesin-
likle uzun uzadiya dile getirilecegi bir mahkemenin utancin-
dan kurtuluyordu. Ve sonucta Avrupa, Tirk Adaletini
yargilama surecinin sonucu hakkinda herhangi bir illizyona
kapilmayacak kadar iyi taniyordu. Avrupa insan Haklari
Mahkemesinin, daha onceki bircok vakada Avrupa normla-
riyla bagdasmadigina hikmettigi bir Devlet Guvenlik Mah-
kemesine teslim edildi Ocalan.

Kacirilmasi Avrupa hukukuna alenen aykiri olsa ve Av-
rupa Konseyi Komisyonunun elestiri ve uyarilari da Im-
rali'daki tecrit kosullarinda herhangi bir degisiklige yol
acmamis olsa da, idam cezasi s6zkonusu oldugunda durum
farkliydi. idam yasagi, Avrupa Insan Haklari Sozlesmesine
dahil edilmedi ve Turkiye, Avrupa Konseyindeki diger dev-
letlerin sozkonusu yasak hususunda uzlastiklari katma pro-
tokolU imzalamadi. Siyasi acidan Avrupa hukuk devleti
normlariyla bagdasmayan sey, bu durumda hukuki acidan
hala mimkUndu -idam cezasi, insan hakki ihlali olarak
kabul edilmiyor! Devlet Glvenlik Mahkemesinin kararinin
buna ragmen hayata gecirilmemesi, yalnizca, Ocalan’in ka-
cirilmasinin ve onu izleyen yargi strecinin kurallara aykiri
olmasiyla aciklanabilir,
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Fakat Ocalan gibi bir sahsiyetin, kararin temyiz edilmesi-
nin ne esas derdi ne de bu sikayetnamedeki temel hedefi ol-
dugunu soylemesi inandirici. Onun, kendisini istememesine
ragmen, Avrupa’ya geri donus yolu ve askeri mucadelenin
sonucsuz kaldigini ve siyasi tekliflerin NATO klaninin strate-
Jik cikarlarina takildigini kabullenmek zorunda kaldiktan
sonra, Kirt halki icin micadelesini sirdirmek icin elinde
kalan yegane arac bu.

Peki bir sorunun siyaset tarafindan bloke edilen cozi-
mune dair umudunu bir mahkemeye baglama ve hukuku si-
yasetin direnisine karsi bir kaldira¢c olarak kullanma
konusunda onu cesaretlendiren nedir? Tirkiye'nin, Straz-
burg'daki Insan Haklari Mahkemesiyle arasi hic iyi olmad,
vatandaslarinin basvurulari sonucunda acilan neredeyse her
davayi kaybetti. Ancak cogu vakada talep edilen tazminatlar
odese de, bu durumdan adalet, polis ve askeriye sistemleri
icin esasli sonuclar cikarmadi. Dolayisiyla, gercekci olmak
gerekirse, Strazburg'da gortilecek davaya yonelik beklenti-
ler ancak Turkiye hikumetinin karara riayet etmesi gereken
noktanin otesine gecemez.

Ancak Ocalan’in, en kritik noktasini Kiirt Sorununun tes-
kil ettigi Turk Krizinin cozimune dair fikirleri yine de dog-
rudur. "“Bogazdaki Hasta Adam”, en ayyuka ¢ikmis fantastik
bir enflasyonla birlikte ekonomik kriz olan cesitli hastalik-
lardan muzdarip. Siyasi-askeri sinifin yolsuzluk ve suc ara-
ciligiyla alttan alta yozlasmasinin pek de iyilesme ihtimali
olmayan bir hastalik teskil ettigi de genel olarak kabul edil-
mekte. Ozellikle de, Kiirt halkina Tiirk halkiyla esitlik veril-
mesinin reddi, Turk sefaletinin hem kaynagini, hem de tim
zulim, imha, tehcir ve geri birakma bicimleriyle gindelik
ifadesini teskil ediyor. Ocalan’in da yazdigi gibi, “Zulim sis-
temi, dili dahi yasaklayarak, strekli olarak bolinmeye ve
siddete yol acarken,” sistem bu duruma zulmi daha da ar-
tirarak cevap veriyor. Bu zulim sisteminin hangi karsilikli
siddet ve teror bicimlerine yol acabilecegi sorusunun cevabi,
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yalnizca birkac yuz kilometre glineydeki Filistin’deki glnluk
hayatta mevcut.

Ocalan Tirkiye'yi Israil'le karsilastirmasa da, bu karsi-
lastirma belirli bir dizlemde akla yatkin. Zira her iki devlet
de modern demokrasilere ve burjuva hukuk devletlerine
0zgu kurumlara sahip; ama sozkonusu kurumlar, hukdmet-
leri ve ordularinin suc isleme konusundaki asiriliklarinin
ontne gecmekten uzak. Turkiye'de bu durum, kuskusuz,
hukuk devleti yapisinin yetersiz gelismesiyle Israil'e oranla
daha baglantili; ama her iki devlette de her seyden dnce
gucli muttefiklerin destegiyle baglantili. Tamamen gelismis
bir hukuk devleti de kurumlarinin siyasi coklstine karsi bir
glvence saglamaz; ama her kosulda siyasi sistemin demo-
kratik denetiminin ve bariscil gelisiminin zaruri bir 6nkosu-
lunu teskil eder. Dolayisiyla Kirt Sorunu da bir hukuk
devletinin gelisimi ve hayata gecirilmesi meselesidir ki bu
konuda, tim kusurlarina ve eksiklerine karsin, Avrupa di-
sinda bir model mevcut degil. Iste Ocalan’in yaklasimi boyle.

Hukuk devletine giden bu yolda Turkiye ancak seksen yil-
dir ilerliyor ki bu, Avrupa'nin cekirdegini meydana getiren
devletlerin burjuva aydinlanmasindan bu yana bircok dev-
rimden gecerek, ortak ifadesini Avrupa Insan Haklari Soz-
lesmesinde bulan gunimuzdeki hukuk devleti sistemlerini
kurmak icin ihtiyac duyduguna kiyasla cok kisa bir stire. Av-
rupa Birligi, NATO nun aksine, Kopenhag Kriterlerinde bu
normlari Uye aliminin onkosulu haline getirdi. Ve AB de,
hukuk devleti yontnde reformlari Tirk Krizinin ¢cozimu icin
zaruri goruyor. S6zkonusu kriterler, iskenceye, gozaltinda
kayiplara, tehcirlere ve insanlarin evlerinin barklarinin ya-
kilip yitkilmasina son verilmesinin otesinde, Kurt kimliginin
ve dzydnetiminin, dilinin, Ocalan’in Kiirt toplumunun demo-
kratiklesmesi umudunu bagladigi siyasi ve genel olarak sivil
toplum orgultlerinin taninmasini da iceriyor.? Hukuk devleti,

2) Die kurdische Frage und das europdische Recht (Berlin: KIZ, 2002), S. 49f.
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halklarin kendi kaderini tayin hakkinin digum noktasi du-
rumunda; hukuk devleti olmaksizin krizin ¢oztlmesi imkan-
siz ve bir devlet icindeki farkli halklarin esit haklara sahip
olmasi bir hayalden ibaret olur. Tlrkiye'nin bu noktadan daha
ne kadar uzak olduguna, Ocalan Avrupa Hukuku ve Kiirt So-
runu hakkindaki fikirlerinin sonunda deginerek uyariyor:
“Baris ve demokratiklesme strecini glivence altina almak icin,
PKK'nin silahli guclerini nitelik ve nicelik acisindan gereken
olctde guclendirmek gerekmektedir. Bu, yalnizca Turkiye'deki
baris karsitlari yizinden degil, ayni zamanda Ortadogu'daki
aralarinda Kirtlerin de bulundugu gerici glclerin olasi saldi-
rilari nedeniyle de gereklidir.” (S. 49) Bu, Avrupa'nin NATO'yla
birlikte hicbir zaman yerine getirmedigi ve artik AB ve Avrupa
Insan Haklari Mahkemesi tarafindan cok daha ciddi bir bi-
cimde Ustlenilmesi gereken sorumlulugunu vurgulamaktadir.

Sonsoz 2019

Bu satirlarin kaleme alinmasinin tstinden gecen 18 yilda
dinya ve duzeni buyuk olctde degisti. 2007 yilindan bu yana
banka ve finans krizi, 2011 yiindan bu yana Libya ve Suriye
savaslari, savaslardan ve sefaletten kurtulmak icin Av-
rupa’'ya kacan insanlar ve ABD Devlet Baskani Trump'in
2017 yiinda iktidara gelmesi gibi olaylar, kapitalist Bati sis-
teminin derin bir krizinin ifadeleri. Bu sistemi kurtarmak icin
kullanilan araclar ve siddet gittikce daha cok -Avrupa dev-
letlerinin diger devletlere degerlendirmekte olcut olarak
kullandigi- insan haklari, sosyal ve hukuk devletine 6zgu gu-
venceler gibi kazanimlar aleyhine oluyor.

Avrupa insan Haklari Mahkemesi, Tiirk Devlet Givenlik
Mahkemesinde gorulen davayi adil yargilanma ilkesine ay-
kiri olmakla itham etti ve idam cezasini, Avrupa insan Hak-
lari Sozlesmesinin 3. maddesinde yer alan insanlik dis
muamele yasaginin ihlali olarak degerlendirdi. Sozkonusu
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ceza, adil olmayan bir yargilama surecinde ve bagimsizligi ve
tarafsizligr kuskulu bir mahkeme tarafindan verilmisti. Fakat
Avrupa Insan Haklari Mahkemesi, PKK liderinin Kenya'dan
Tiirkiye'ye kacirilmasi ve imrali Adasinda tecrit edilmesini
Avrupa Insan Haklari Sozlesmesine aykiri bulmadi ki bu, son
derece sorunlu bir karardi. Mahkeme boylece Turkiye hiki-
metinin Ustindeki tecridi yumusatma baskisini hafifletmis
oldu. 2016 sonbaharindan bugine dek mutlak bir tecrit
hikim slrerken, ne ailesi ne de avukatlari Ocalan’la gor-
Ustlriliyor. Hikimet ile Ocalan arasindaki kisa goriisme dé-
nemi 2015 itkbaharinda sona erdi; cinki Erdogan gorismelerin
kendi secim hedeflerini tehlikeye attigina kanaat getirdi. Secim-
lerde HDP'nin artan populerligini frenlemeyi ve partiyi meclis di-
sinda tutmayi basaramadigindaysa, eski siddet fikirlerine geri
donerek elestirel muhalefete yonelik hastalikli bir saldiri ve
Kirtlere yonelik acimasiz bir savasa giristi.

NATO muttefiklerinden hicbiri, Erdogan’in kendi nufu-
suna yonelik isledigi suclarin 6niine gecmedi. Glvenlik Kon-
seyinde, Turkiye hiktmetini ve Turk Silahli Kuvvetlerini
Uluslararasi Ceza Mahkemesinde isledikleri savas suclari-
nin hesabini vermeye davet edecek hic kimse cikmadi. Tir-
kiye'nin Ortadogu’'da askeri Us ve ileri karakol ve savas
bolgelerinden gelen multecilere karsi kalkan olarak strate-
Jik onemi, belli ki, barisa ve insan haklarina bagliliga karsi
agir basiyor. Yine Turkiye'nin Suriye topraklarina girmesini
ve Afrin Kantonunu isgal etmesini engelleyecek kimse cik-
madi. Turkiye topraklarindaki Kirtlerin yaninda, Irak olsun
Suriye olsun, komsu devletlerdeki Kirtler de Tirk Silahli
Kuvvetlerinin saldirilari karsisinda glivende degil. BM, NATO
ve uye devletler cikarlarini koruyup izlemekle yetiniyor. Av-
rupa Adalet Divaninin PKK'nin 2014-2017 yillari arasinda
terdr orgutleri listesine dahil edilmesini hatali bularak ge-
cersiz kilmasina ragmen, PKK 2018 yilinda yeniden Avrupa
Konseyinin listesine dahil edildi. Federal Almanya'da hala
PKK'ye Uyelik ya da yardim ve yataklik gerekcesiyle Kurt ak-
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tivistlere ceza davalari aciliyor. Avrupa Konseyi ve Alman
Adaletinin Bay Erdogan’in islerini burada da strdirmesi, ah-
laksiz, igrenc bir isbirligidir.

2001 yilinda s6yle yazmistim: “Savas Turkiye'yi Kiirt Sorunu-
nun cozdmune bir adim olsun yaklastirmadi ama giderek devlet
terord, yolsuzluk ve iskence batakligina surlkledi. Savas yal-
nizca Ulkelerini degil, siyasi sistemlerini de harabeye cevirdi.”
2019 yilinda da ne yazik ki bu teshiste bir degisiklik yok; yalnizca
daha biytk bir harabeyle karsi karsiyayiz. Turkiye hiikiimeti, sid-
detin ve savasin tekrar tekrar basarisizliga ugramis oldugu ve
Kurtlerin kendi kaderlerini tayin etme ve esit haklar taleplerinin
askeri yontemlerle bastirilamayacagi tespitinin yeniden tzerini
ortmis durumda. HDP ve PKK'nin siyasi cozim teklifleri, baski
ve tutuklamalarla yanitlanirken, savas sinir dtesini de kapsar
hale geliyor.

Savas arzusuyla dolup tasan Erdogan’in kesintisiz savas
tehditleri ve askeri saldirilari altinda Tirkiye ve Suriye'deki
durum ne kadar karanlik gorunurse goridnsin, Kurt Hare-
ketinin son yillardaki basarilarini ne gormezden gelmeli ne
de klcuimsemeliyiz. HDP cok cesitli saldirilara ragmen,
blyUk secim basarilari ve Turk nufus Uzerindeki kayda deger
etkisiyle Turkiye siyasetindeki dnemli bir faktore donusti ki
bu da AKP egemenligi acisindan hakiki bir tehdit meydana
getirmekte. Abdullah Ocalan’in Kirt Hareketi icin onemi,
tecride ragmen, hic olmadigi kadar buytk; resmi gorisme
ve pazarliklarda Turkiye hikimetinin muhatabi konumun-
daydi. Etkisi kendisini 6zellikle Rojava/Suriye'deki demo-
kratik toplum modelinin gelisiminde disa vuruyor. Rojava
Tiirkiye, Suriye, Irak ve iran'daki ama ayni zamanda Avrupa
ve okyanus otesindeki Kirtlere yeni bir perspektif sunuyor:
Ozgiirlesme ve zuliim ve siddetten kurtulus mimkiin ve
kotl donemlerde ve sartlar hic uygun degilken de micade-
leyle elde edilebilirler.

Erdogan rejiminin bir giin son bulacagiyla kendimizi tes-
kin etmemeliyiz. Aktif direnis simdi gerekli ve mimkdin. Ve
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Abdullah Ocalan o direniste gecmiste oldugu gibi giinii-
muzde de blyUk bir rol oynuyor. Dolayisiyla, cezaevinden ci-
karak ozgurlugine kavusmasi oncelikli hedeflerden biri
olmak durumunda. Kurt halki bu micadelede yalniz degil,
halklarin dayanismasina sahip; ciinki sozkonusu olan, 6z-
gurluk, demokrasi ve sosyalizm mucadelesi.

21 Ocak 2019
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PROF. EKKEHARD SAUERMANN, 1929'da Dresden’de
(Almanya) dogdu, 1945ten sonra Saksonya ve Bran-
denburg'da ogretmen ve okul muduru olarak calisti.
1953-1990 yillari arasinda Berlin Humboldt Universitesi
ve Martin Luther Universitesi Halle-Wittenberg'da aras-
tirma gorevlisi olarak calisti, ders verdi ve sonrasinda
emekli oldu. Egitim bilimcisi, sosyolog ve devrim teoris-
yeniydi. Disiplinlerarasi uzmanligl, kisiliklerin ve sosyal
gruplarin yarattigi koklu toplumsal degisimler (6zellikle
radikal ayaklanmalar) Uzerineydi. Ekkehard Sauer-
mann, 15 Kasim 2010'da vefat etti.

Bu metin aslen, Abdullah Ocalan’in Siimer Rahip Dev-
letinden Demokratik Uygarliga (2001) adli kitabinin Al-
manya baskisi Gilgameschs Erben (Bremen: Atlantik,
2003) kitabinda 6ns6z olarak yayimlandi ve bu kitap icin
kisaltildr.

Not: Bu sayfadaki fotograf Sauermann’in ailesi tarafin-
dan verilmistir.



EKKEHARD SAUERMANN

Biylk ve kapsamli bir diyalog

Giris

Bu kapsamli kitap yuksek iddia ve etki glicline sahip tarih-
sel bir belgedir: Abdullah Ocalan bu kitapla ruhunun muaz-
zam keskinligini ve derinligini ortaya koyuyor ve bu sayede
kendini duyulur kilarak genis bir kamusal etki yaratiyor. Fakat
o kendisinin yarattigi politik etkiden tamamen tecrit edilmis
ve fiziksel ve ruhsal imha tehdidi altinda bulunmaktadir.

Bir cok cagdas aydin, zamaninin ruhuna karsi cikan ve bu
yuzden hapsedilen, 6ldurdlen ve boylece insan uygarliginin ca-
tismali tarihine ornek olarak gecen tarihsel sahsiyetlere
hayranlik duyar. Bu tir sahsiyetlerin sozlerine 6zel 6nem ve-
rilmesi, onlarin dislnsel yapitlarinin yasamlari sirasinda
kamuoyundan yasaklanmasi ve cogu kez de ancak olumle-
rinden cok uzun yillar sonra insanliga ulasmalarindan dola-
yidir. Bu tir yapitlarin okunmasinda bilgic bir tavra yer
yoktur. Okuma sirasindaki sabir ve anlayis, bu tir yapitlarin
olaganustu kosullar altinda ortaya ciktigini bilmekten ve ahlaki
ve dusunsel bir dayanisma gudustnden kaynaklanir. Abdullah
Ocalan’in kitabi da bu gelenek icerisinde yer aliyor.

Bu yapitin daha onceki sayisiz oncelleri karsisinda gincel
Ustinldgu, onun Abdullah Ocalan’in cagdaslar, taraftarlari
ve mucadele arkadaslari olarak hepimize seslenmesi ve bize
zamanimizin acil varlik-yokluk sorularinin yanitlanmasinda
bir yol gostermesidir. Ayni zamanda bu yapita yaklasim po-
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litik olmalidir: esas olarak 6lim cezasina mahkum edilmis,
Turkiye'deki degisen hukuksal duruma ragmen bu tehdit-
ten heniiz kurtulamamis ve imrali adasinda cevresinde sa-
dece askeri gardiyanlar olan ve tek basina bir tutuklu olarak
hayatta kalmak icin micadele etmek zorunda bulunan bu ya-
zarla etkili bir dayanisma gostermek gerekir. Yazilari, bu ha-
yatta kalma miicadelesinin sonucudur ve Kirt halkinin, Orta
Dogu halklarinin ve nihayet tim insanligin icinde yasadigi ruh-
sal ve manevi gerilim ve hayatta kalma cabasini belgeler.
Kendi kaderiyle ilgili asiri tehditler karsisinda bile Abdullah
Ocalan, yuksek bir gozetleme kulesinden bakarak Kurt halki-
nin ve ayni zamanda tUm dinya toplumunun kaderi Uzerine
egilip yogunlasacak gucu ve buyukligu bulabiliyor.

Bu alisilmadik yogunlasma sureclerinin sonuclari, meydan
okuyucu, kiskirtici, kismen kizdirici ve sok edicidir; ama bastan
asagiyapicli ve Uretkendir. Yazar, bircok cagdasiyla paylastigi de-
neyim ufkunun otesine gecerek, yapitini bolgesel ve uluslararasi
dizlemde kazandigi yogun politik ve toplumsal deneyimle bes-
ler. Abdullah Ocalan icin s6z konusu olan sadece belli bir hedefe
ulasmak degil, aksine okuyucularini kendi yolunda yanina alip,
yapici bir cikis yolu bulma cabasinda kendi deneyimlerini ve bil-
gilerini onlara aktarmaktir. Bu yapit, kendi tarihlerinin 6znesi ol-
maya cagrilan Kurt halkindan ve baska halklardan mucadele
yoldaslari, kadinlar ve erkeklerle kapsamli bir diyalog deneme-
sidir. Yazilarin bu karakterinden dolayi, diyalog turd bir konus-
mada alisildik oldugu Uzere, defalarca tekrarlama ve
vurgulamalari da iceren bir dongusel tarz gibi baskaca 6zellik-
ler de goruldyor: 18. ylzyilin biytk doga bilimcisi ve filozofu
Georg Christoph Lichtenberg'in deyisiyle dustnecek olursak, s6z
konusu yapitta sadece bir kafanin bir kitapla carpismasindan
cikan sesle yetinilmez, aksine okuyucunun kafasinda da etkisini
gosterecek bir ses pesinden gidilir. Bu yapiti olabildigince hizli bir
bicimde okuyup hedefe gelmek isteyen kimse, kizginliga duse-
bilir. Fakat buna karsilik bu alisilmadik yazarla zahmetli ve ya-
ratici bir diyaloga kendini verenler kazancli cikarlar.
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Kirt halkinin tarihsel gelisimi, simdiki durumu ve gelecegi

Yazar yazilariyla ve kendisinin bugine kadarki politikasi
Uzerine olan aciklamalariyla, Kiurt kurtulus hareketindeki
yoldaslarina, mucadelelerini programatik, stratejik ve tak-
tiksel olarak strdirmeleri icin tarihsel bir bakis cerceve-
sinde somut dislnceler iletmektedir.

Yazara gore Kurt sorununun aciklanmasi ve cézidmu icin or-
taya konmus bugune kadarki denemeler, daha basindan itibaren
yanlis ve yanilticidir. Ocalan, Kirtliik olgusunun bir karadelik gibi
oldugunu, Kirt gercekligi cevresinde yanlis tasarimlar ve kav-
ramlar olusturuldugunu ve 6rnegin, Kurt olgusunu bir ulus veya
somurge ya da yari-somurge olarak tanimlamanin disincesiz-
lik oldugunu ileri sirmektedir. Yazar, Kurt halkinin tarihsel ve
glncel trajedisinin, tarihte neredeyse bir baska halkin hic yasa-
madigr kadar strekli ve ayni zamanda sik sayida isgaller, yilkim-
lar ve savaslara katlanmaktan olustugunu etkili bicimde tasvir
etmektedir. Kirt halki strekli olarak, kendi fiziksel varligini sinir
tanimayan isgallere ve yagmalara karsi korumaya yogunlasmak
zorundadir. Boyle bir durumda ileriye yonelik hicbir ses dinleyici
bulamadi ve yaraticilik gelisemedi.

Bu dramatik tasvir, Ocalan’in tekrar tekrar vurguladigi
Kartlerin uygarlik tarihinin baslangicinda belirleyici bir rol
oynamis olduklari saptamasiyla bir karsitlik olusturur. Oca-
lan, kendi halkinin Mezopotamya kulturl Uzerinde derin bir
etkisi oldugundan ve boylece bir cagin kiltirdnd yaratmis
oldugu icin uygarlik tarihini de kapsamli ve kalici bicimde
etkilediginden hareket ediyor.

Ocalan kendi halki icin hangi giincel ve gelecege yonelik
cozum yollari gelistiriyor?

Ilkin Kiirt halkinin (6zellikle Tirkiye'de) tarihinde oldugu
gibi bugiin de “ne savas ne baris” olarak tanimlanabilecek
bir durumda bulundugunu sdyliyor. Bu sirekli olaganustu
hal normallik kazanmis ve buradan kaynaklanan patlamaya
hazir durum, acilen bir cikis yolunu gerektiriyor.
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Kirt 6zgurluk hareketinin uzun ve dramatik deneyimleri-
nin ve derinlemesine diisiinmesinin meyvesi olarak, Ocalan,
herhangi bir milliyetci ve ayrilikci cikis yolunun stratejik ve il-
kesel nedenlerden reddedilmesi gerektigi sonucuna ulasiyor.
Uluslarin ve ulus-devletlerin diinya politikasi bakimindan ro-
lUnun geriledigi ve bunun yerine federal yapilara dogru dinya
capinda bir gelisimin gerceklesmekte oldugunu gozlemliyor
ve Kirt halkinin yasadigi tUlkelerin demokratik birligine da-
yanan bir cozim yolu on goruyor:

Onunicin bu, Orta Dogu’daki verili sinirlarin tarihsel bir olgu
olarak kabul edilmesi ve bu Ulkeler icinde temel haklar ve de-
mokrasi ugruna bir micadele yurdtiulmesi anlamina geliyor. Ni-
tekim Ocalan’a gore cografi, tarihsel ve toplumsal durumlari
geregi Orta Dogu tarihinin bu yeni asamasinda gelecege yone-
lik demokratik bir guc olusturabilecek ve hem kendi kurtulusla-
rina hizmet edecek hem de komsu halklari demokratik bir
cozUm surecine baglayacak bir micadelenin 6zneleri olabilecek
olanlar, Kiirtlerdir. Abdullah Ocalan, kendi tarih anlayisina gére
Kirtlerin itk uygarligin kurulmasinda oynadiklari kilit rol ile ttim
Orta Dogu’da bir demokratik uygarlik bicimi kurmakta oynaya-
bilecekleri kilit rol arasinda bir paralellik kuruyor. Onun goru-
sune gore, bolge halklarinin tim tarihleri boyunca umut ettikleri
altin anahtar, simdi Kirt halkinin elindedir.

Kiirdistan isci Partisi'nin (PKK) roli iizerine

Ocalan, PKK'nin Kiirt halkinin ayrilmaz bir parcasi oldu-
gundan, dolayisiyla onun hem zayif hem de gucli yanlarini
tasidigindan bahsediyor. Ocalan PKK'nin kurulusunun ta-
rihsel gerekliligini Kdrtlerin cikarlarini tutarlica temsil ede-
bilecek bir politik hareketin yokluguyla acikliyor. Bu eksiklik,
onun degerlendirmesine gore, dinin isyanci geleneklerine
denk diisen manevi halk hareketi bakimindan da s6z konu-
suydu. Ocalan’a gére PKK hem bu politik islevi yerine getir-
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mek hem de manevi isleve denk gelecek bir karsilik yaratmak
zorundaydi. Ocalan Kiirt Ozgiirliik Hareketini, ikinci islevle il-
gili olarak, manevi deger acisindan Orta Dogu tarihinde pey-
gamberlerin énderlik ettigi hareketlerle kiyaslar. isa'nin
ancak bin bir cabayla on iki havariyi bir araya getirebildigi
gercegine isaret eder, fakat onlarin etrafinda bir mucize bek-
leyen sayisiz yoksul ve mazlumun toplanmis oldugunu ve
bunun tarihin en biytik inanc micadelesinin ortaya cikabi-
lece@i zemin oldugunu dile getirir.

PKK'nin havari ve peygamberler hareketiyle, Ocalan’in
anlayisina gore, bu benzerlik Orta ve Yakindogu'nun genel
olarak mistik atmosferinden gelir. Bu nedenledir ki, Bati'nin
modern orgut bicimleri bu bolge icin model teskil edemez-
ler. Ocalan, PKK'yi bu baglamda yari-modern sosyalist bir
orgutle klasik bir Orta Dogu kimliginin sentezi olarak nite-
ler. PKK'nin hem gucinidn hemde zayifliginin bu sentezin
sonuclari oldugunu one surmektedir.

Onun degerlendirmesi bir dizi olaylari ve sorunlari ele ali-
yorsa da, burada sistematik bir PKK tarihi ortaya koymamakta-
dir. Daha cok 6zgurluk hareketinin bugine kadarki muazzam
cabalarini ve acisini cektigi dramatik gerilemeleri one cikarir.
PKK icinde zaman zaman cetelerin gelistigi ve sayisiz masumun
canina mal olan ve blytk politik ve ahlaki zararlara yol acan
haksiz savas tedbirlerinin uygulandigindan soz eder. Bunun ana
nedenlerinden birini mesru savunma stratejisinin teorik olarak
yeterince temellendirilmemis olmasinda gorur. Ona gore eksik-
lerin asilmasi icin, merkezinde demokratik bir uygarliga ilkesel
ve stratejik yonelim olan bir yenilenme gerekmektedir.

Yapitin 6zyasamsal ozellikleri
PKK tarihine iliskin anlatimlarinin secmeci ve dzellikle cok

o6znel karakterde olmasinin bir baska nedeni, aciktir ki, Oca-
lan'daki cok glclu ozyasamsal bakis acisidir. Ocalan’in toplam
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iki ciltlik yazilari bir acidan 6zyasamsal bir yapittir. Ozyasamsal
yon oncelikle yazilarin hukuksal savunma olarak yazilmasindan
kaynaklanmaktadir. Yazilar genis bir kamuoyunu aydinlatma ve
yazarin davranislarinin kisisel nedenleri ve deneyimlerini goru-
nir kilmayl amaclamaktadir. Ama Ocalan’in kendi kendini tas-
virinin yoneldigi asil adres, kendisini ait hissettigi ve sahsi
mirascisi olan Kirt hareketidir; bu dyle bir mirastir ki, verilen
olim cezasi nedeniyle onun vasiyeti de olabilirdi.

Ocalan’in kitaplarindaki 6zyasamsal icerik, tiir ve tarz
okuyucu icin 6zel bir cabayi gerektiriyor. Burada Ocalan’in
kendisi hakkinda soylediklerinin ruhsal ve fiziksel acidan hayatta
kalma mucadelesinin asiri olaganistd durumunda soylenmis
oldugunu anlamak belirleyici mahiyettedir. Sadece basitce kendi
yasami icin mucadele etmekte degil, ayni zamanda bu olagan-
Ustl tehdit kosullarinda yaratici dislince ve yaratma konusunda
iradesini alabildigine yogunlastirmaktadir.

Kirt halki ve PKK'ye karsi daha da artmis bir sorumluluk
hissetmesi ve bu dogrultuda olabilecek en biyuk etkiyi yapmak
istermesi yazma motivasyonunda merkezi bir rol oynamaktadir.
Ocalan'in PKK'nin gelisimini degerlendirirken, basarilarda
kendi olumlu payina ozel bir dikkat bahsetmesi, kuskusuz, her
seyden once kendisinin yoklugunu, PKK'nin yonlendirilmesi ve
faaliyetinde nufuz kazanmak icin kullanmaya calisan elestir-
menler ve rakiplerle hesaplasmak istemesidir.

PKK'nin blyiik hata ve eksiklikleriyle hesaplasmasi cer-
cevesinde Ocalan kendi payini degerlendirirken, kendi basa-
rilarini basarisizliklarindan cok daha acik ve somut bicimde
ortaya koymaktadir. Ocalan, 6zelestiriye cok deger bicmekte
ve genel olarak bir ozelestirel yaklasimin zorunlulugunu
kabul etmektedir. Fakat bu 6zelestiri kendisine atfedilen kah-
ramanliga ilkesel olarak zarar vermeyecek sekilde cok genel
ve kismen de mistik kalmaktadir. Ote yandan Ocalan’in béyle
bir hukuksal savunma metni cercevesinde kendi 6rgutu ice-
risindeki suclarin hukuksal sorumlulugunu tstlenemeyece-
gini goz onunde bulundurmak gerekir.
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Abdullah Ocalan’in tarih gériisii

Bir bakima bu iki cilt uygarlik tarihine orijinal ve kendine
0zgu bir katki ve dolayisiyla basli basina bir tarih calismasi-
dir. Yazar Orta Dogu uygarlik tarihinden yola cikarak tim in-
sanlik tarihini degerlendirir. insanligin su andaki durumunu
ve gelecegini ve ayni zamanda bu tarihsel baglam icinde
Kart halkinin tarihini, durumunu ve gelecegini analiz eder.

Abdullah Ocalan, hiimanizm ve demokrasinin kurulmasi
ve korunmasi icin micadeleyi ozellikle 6ne cikarir. Yapitin
kurucu o6zelligi budur. Himanizm ve demokrasi konusunda
tutkulu bir inanci icerir; Ustelik bu tir inanc bildirimlerinde
sikca goruldigu gibi sloganvari anlamda degil. Abdullah
Ocalan, hiimanizm ve demokrasinin gelisimi ve gercekles-
mesi icin, ornegin kadinin ve ezilen halklarin rolindn takdir
edilmesi gibi, 6zel yukumlultkleri ve acik secik olcutleri Us-
tlne basarak belirtir.

Ocalan’in gérece kapsamli tarih gorisi, konulari itiba-
riyla kiyaslanabilecek bircok baska tarih calismasindan bir
dizi Ustunluk tasir. Disiuncelerinin sorunsal zenginligi ve di-
linin glcd ve canliligi dinsel ve politik koktencilige karsi so-
rumluluk Ustlenmis himanist ve ilkesel bakis acisini
pekistirmektedir. Bu tir bir tasvir meydan okur, itkilere neden
olur ve disunmeye ve yazarla Uretken bir diyaloga zorlar. Bi-
limsel bir egitimden gecmis ya da politik eylemci olsun ol-
masin bu kitabi ciddi olarak ele alan herkes, bu sirecten
degismis, heyecanlanmis, zenginlesmis ve elbette ki, karsi
cikmaya davet edilmis olarak cikacaktir.

Ocalan icin s6z konusu olan Orta Dogu ve Kiirt sorunu
hakkinda bir tarih kitabi yazmak degildir. Onun icin s6z ko-
nusu olan, insanligin uygarlik krizini asmasi icin glincel ve
gelecege yonelik cozim yollari Uretmektir. Boylesine alabil-
digine gerilimli ve karmasik bir tarih calismasi yapmaya gi-
rismek, uzmanlardan olusan bir yazarlar kolektifi veya boyle
onemli bir yayinla yasaminin calismalarini taclandirmak is-
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teyen bir deneyimli tarihciicin bile cesaret isteyen bir proje
olurdu. Baoyle bir projenin gerceklestirilmesinde tayin edici
rol, bilimsel yaklasimin tiirii ve tarzidir. Ocalan uygulayacagi
metodolojiyi derinlemesine tartisir.

Ocalan, gecmisin Kiirt halki dahil Orta Dogu bolgesi halk-
larinin ayaklarina bag oldugu, onlari glncel gorevlerin Uste-
sinden gelme konusunda koturimlestirdigi ve bunun sonucu
olarak da yayilmaci super glclerin nesnesi bir role mahkum
ettiginden hareket eder. Bu durumun nitelenmesi gerci bastan
asagl gercekcidir ama, ayni zamanda da kurtulusu ancak bir
mucize saglayabilir izlenimi uyandiracak denli dramatiktir. Bu
gozlemden hareketle Ocalan, yapitinin ana temasini, yani bu
durumdan bir cikis yolu bulma ve bu halklara tarihsel bir sans
verme seklindeki temel dusUncelerini gelistirir.

Yazar, insanligin her seyden once bilimsel-teknik devri-
min kazanimlarinca belirlenen uygarligin bir gelisim evre-
sinde bulundugundan hareket eder. Bu evrede dinya halklar
toplulugu, potansiyel bakimdan kendisine ait tim ulusal,
uluslar arasi ve bolgesel dizeydeki islerini uygarca cozecek
durumdadir; yani demokratik hak ve toplum normlari te-
melinde hiimanist ve demokratik olarak. Ocalan, bdyle bir
cerceve icinde Kirt halkinin yasam sorunlarini Ustelik de
icinde yer aldiklari her bir Ulkede cozmenin temel olanakla-
rini gorur. Daha once de belirtildigi gibi, o, Kurt halkinin kur-
tulus mucadelesinden genel olarak salt milliyetci cozimleri
reddetmek sonucunu cikarir. Ocalan, boylece sadece kendi
halkina 6zgu bir yola da karsi cikar. Ama halkina bu dogrul-
tuda bir itilim vermek, iyi bir ornekle one gecirmek ve bdy-
lece yapici bir isaret vermek icin 6zel bir sorumluluk ytkler.
Ocalan, giiclii yikici yani milliyetci, emperyalist ve isbirlikci
glclerin buna karsi cikacagini ve cok kicuk bir adim da olsa
her bir basarinin ancak bu gayri-insani gticlere karsi, hu-
manist ve demokratik gucleri ikna, kazanma ve seferber
etme temelinde, hedefe kilitlenmis ve kararli micadeleyle
elde edilebileceginin bilincindedir.
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Ayrica Ocalan’a gére Orta Dogu'daki yaratici uygarliksal
guclerin gelismesi bakimindan Avrupa uygarliginin demokra-
tik potansiyelinin kullanilmasi cok nemlidir. Bu minvalde bu
potansiyelin aciga cikarilmasi ve bicimlendirilmesinin, bolge
halklarinin baslica isi olmasi gerektigini israrla vurgular. Bu
isi gerceklestirebilecek bolgesel ve ulusal gucleri gorulir ve
belirgin kilmak, Ocalan’in biyiik manevi ve politik gerilim
yasamasina neden olmaktadir; cinki ne de olsa, kendisi bu
glclerin guncel yeteneksizligi hakkindaki dramatik deger-
lendirmesiyle belli 6lctide iyimser bir ifadeyi bastan engel-
lemisti. Bu gortntrde cozimsuz olan sorunu bir cozime
yaklastirabilmek icin, Ocalan, yiiceltme, dramatize etme ve
efsanelestirme olmaksizin uygulanamaz olan bir kendine
0zgu bakis tarzi gelistirmektedir.

Bu bakis tarzinin ayirt edici 6zelliklerinden biri, bolgedeki
neolitik cag olgusuna ve kendi degerlendirmesine gore hala
etkili olan ve koylik ortamlarda kendini gosteren ilkel ko-
munal topluma ait kosullara radikal bir bicimde sarilmasi-
dir. Burada belli ki, Ocalan’in belli bir siire reel sosyalizme
kismen umut baglamis olmasi ve onun tarihsel eksiklikleri
ve yikilisindan hayal kirikligina ugrayarak alternatif sosya-
list kaynaklar aramakta olmasi bir rol oynar.

Ocalan tarih bakisini elbette bu neolitik cagin gelisim evre-
siyle sinirlamaz. Somurd toplumlarinin, ozellikle de onlarin
neden olduklari insanin ideolojik deformasyonlarinin karsisina
ilkel komiinal toplumsal embriyon bicimini, ezilenlerin ve so-
miirilenlerin animsama ve dayanma giiciinii koyar. Ocalan bu
yaklasimini simdi Orta Dogu'da ve ozellikle Kurt halki icinde
neolitik devre ait varolus ve bilin¢ bicimlerinin hala mevcut ol-
dugu tezine dayandirir. Bunlarda eski kultiridn hayatta kalma
glcunun ve yabanc etkiler karsisinda koylu halklarindaki di-
renmenin belirleyici dnemde oldugunu belirtir.

Ote yandan Ocalan Orta Dogu halklarinin gelecekteki ya-
ratici glclne iliskin tarihsel iyimserligini toplumsal altist olus
zamanlarinda duslncelerin ve direnisteki kisiliklerin roliine
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yuksek deger bicmesine dayandirir. Bu baglamda Orta Do-
gu'daki peygamberlere ozel bir dikkat gosterir. Bununla ilgili
olarak Nasirali Isa ile peygamber Muhammed'in rolleri lze-
rine kayda deger incelemeler yapmistir. Ocalan onlari anlatir-
ken ozellikle etkileyici ve siirsel bir dil kullanir. Ele alip
inceledigi direnis hareketleri listesine PKK'yi ve peygambersel
direnis savascilari dizisine de kendi sahsini yerlestirir.

Bu yaklasim tarzinin sonucu olarak, Ocalan’in, surege-
len tarihsel ve gincel konulari birbirine baglamasi ve boy-
lece buylk tarihsel zaman araliklarini dev adimlarla asmasi
miimkiin olur. Sokrat, ibrahim, Nuh, Zerdiist, isa ve Mu-
hammed gibi kendisi de tarihsel bir altist doneminde gele-
cege yonelik bir halk hareketinin tepesinde bulunmakta ve
sanli bir gecmisi sanli bir gelecege baglamak istemektedir.
Bu tiir paralellikler kurmanin Ocalan’da hicbir 6zel tutuklu-
luga neden olmamasi, kisisel olusumu icinde, emekci in-
sanlari tarihsiz nesneler derecesine indiren gecmisin tum
ideolojik ayak baglarindan kurtulmus olduguna iliskin duy-
dugu gururlu 6zguvenin bir sonucudur.

Ocalan’in marksizmle iliskisi ikirciklidir: Uygarlik tarihini
ele alirken yazar, Marksist tarih biliminin maddeci yaklasi-
mini uygular; soyle ki, tretici glcler ile dretim iliskileri ara-
sindaki diyalektigi yontembilimsel temel olarak alip, tarihi
Uretim tarzlarinin strekli olarak birbirlerini izlemesi sek-
linde kavrar. Tam da bu sayede, uzlasmaz toplumsal iliski-
leri nitelemesi ve ezilenlerin ve somurtlenlerin verdikleri
nesnel olarak kosullanmis sinif micadelesiyle ilgili sonuc-
lar cikartmasi mimkiin olmaktadir. Ote yandan Ocalan ken-
disinin Marks'tan farkli olarak toplumsal Ustyapinin
-0zellikle ideoloji ve devletin—- 6zgul surekliligine, kendine
0zgu bir agirlik ve kendine 6zgu bir yasallik atfettigini belir-
tir. Marksizmi ilerici kisilere ve gruplara deger bicmmemekle
elestirir. Maddeci tarih anlayisiyla somtricu devlet ve ona
karsi hareketlere yukledigi iradeci anlam arasinda gidip gelir.
Bu iradeci cerceve icinde Ocalan, reel sosyalizmin devletlerini
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Sumerlerin somurdcu devletiyle ayni dizeye getirmek ve -si-
nirlamalarla da olsa- Marksizmi sémiricu ideolojilerin yan
basina koymakta zorluk cekmemektedir.

Ocalan’'in Marksizm hakkindaki ifadeleri, Marks (ve onun
yaratici ardillari) tarafindan gelistirilen ve uygulanan toplum-
sal analiz yontembiliminin hangi ikna ve etki glicine sahip ol-
dugunu bir kez daha kanitlamaktadir. Ama ayni zamanda bu
ifadeler, Marksist diistincelerin ona ve Marksist hareketin bir-
cok sempatizanina hangi secmeci, indirgemeci ve kabalasti-
rilmis bicimler icinde aktarilmis oldugunu da kanitlamaktadir.
Ocalan belli ki, istyapi olgularinin bagimsiz roliinii ~burada
her seyden dnce de ideolojinin ve 6zel olarak da dininin ve bu
cevrede ilerici sahsiyetlerin tarihsel rollini- ele alan tarih, fel-
sefe ve sosyoloji alaninda cok sayidaki Marksist bilim adamlari
ve kadinlarini etraflica tanima firsatini bulamamistir.

Yeni bir diinya dizeninin basinda programatik yonelim

Kurt 6zgurlik hareketiicin programatik ve stratejik-tak-
tik yonelim ilk ciltte acilmakta ve ikinci ciltte de genis bir yer
tutmaktadir. Bu yonelim, Kirt sorununun tarihsel ve diinya
politikasi bakimdan ortaya konmasi suretiyle bir profil kazan-
maktadir. Boylece ele alinan fikirler pragmatik bir gorundsin
aksi bir etki yapmakta derinlik kazanmaktadir. Abdullah Oca-
lan’in programatik disincelerinin ekseni ve ana noktasi artik
insanligin gelisim tarihinde demokratik bir dinya uygarlig
hedefinin gindeme girdigi ve bunun Kurt 6zgurluk hareke-
tinin hedeflerinin belirlenmesinde de tayin edici oldugudur.

Ancak Ocalan’in giincel tarihsel analizine kimi elestiriler
getirmek gerekir. Bunlardan biri reel sosyalizm ve ulusal
kurtulus hareketini degerlendirisidir. Onun tarihsel analizi-
nin bir meziyeti isik ve golgenin hem karsitligini hem de bir-
likteligini islemek ve canli bicimde tasvir etmek iken, reel
sosyalizmin yenilgisini degerlendirirken muphem kalmakta
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ve cogu kez kabalastirmaktadir. Bu tutum, Irak isgaliyle bir-
likte yasanan kiresel emperyalist saldiri dikkate alindiginda,
tim karsit guclerin olabildigince saglam bir analizini zo-
runlu kildigindan, politik ve bilimsel olarak da sorunludur.
Diger bircok radikal taraftarda oldugu gibi, onun reel sos-
yalizme iliskin olumsuz degerlendirmesinde belli ki, aci ki-
sisel hayal kirikligr ve bu buyuk yenilgi karsisinda tarihsel
bir mesafenin olmayisi bir rol oynamaktadir. Yazarin bu so-
runsala iliskin ifadeleri, bu olgunun ve bu tarihsel yenilginin
ozel derin nedenlerinin ayrintili bir bilimsel analizinin hala
yapilmamis oldugunun isaretini veriyor. Calisma kosullarini
dikkate aldigimizda Ocalan’dan kitabinda bu alanda yapici
ve ilerletici bir katkida bulunmasini istemek, cok asiri bir
beklenti olurdu. Hele sosyalizm egitimi gormus ve aslinda
boyle bir gorev icin yetismis bilim adamalarinin biyuk bir
bolimunidn bu goreve hic talip olmadiklarini distnuce.
Marks sosyalist gelisim asamasinin, kapitalizmin rah-
minden dogmus olmanin izlerini tasiyan haliyle yeni bir top-
lum biciminin bir alt evresi oldugunu israrli bicimde
belirtmistir. Reel sosyalizm icinde calisan taraftarlarinin co-
gundan farkli olarak, Marks’a, bu sosyalist evrenin idealles-
tirilmesi tamamen yabanci bir seydi. Tam da bu konunun
yetkili uzmanlari blylk dlclide bu alanda iflas ettiler; Uste-
lik sadece reel sosyalizm zamaninda degil, aksine ozellikle
onun yenilgisinden sonra. Marksist olarak yetismis sahsi-
yetlerin cogu, yasadiklari basarisizligr bilimsel yontemle de-
rinlemesine analiz ederek durumu dizeltmeye calismak
yerine Marks'tan vazgectiler. Béylece de Abdullah Ocalan
gibi Marksist 6greti ve hareketin sempatizanlarini yuzusti
biraktilar. Tam da bu temel duygu, yani belli umutlar bagla-
digi Marksist hareketteki glicler ve sahsiyetler tarafindan
ydzusti birakildigi ve kendini kendi bireysel gucuyle bas
basa birakilmis gordigi duygusu, acikca temel noktalarda
Ocalan’in calismasina damgasini vurmaktadir. Bu tutum
ozellikle onun kendisine yonelik komplo cercevesinde eski
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Sovyetler Birligi temsilcilerinden gordigu ihanet Uzerine
yazdigi ifadeleri de acik secik belgelenmektedir.
Ocalan’dan énce gelmis miicadelecilerin bircogu ve Oca-
lan'in drnek aldigi kisiler zindan kosullarinda Karl Marks'in
“Kapitalini okuyup incelemis ve bundan derin bir tarih ve
gelecek anlayisi icin icerik ve yontemsel tezler cikartmis
iken, Ocalan, kendi hayal kirikligi nedeniyle “Kapital“e karsi
bir alternatif aramakta ve bir baska cikis noktasi secmektedir.
Bu elestirel saptamalar Abdullah Ocalan’in giincel tarihsel ve
gelecege iliskin ifadelerinin degerini dustirmeyi degil, aksine,
yazarin kendisinin davet ettigi diyalogun anlamina uygun ola-
rak, bu ifadeleri kismen gorecelestirmeyi hedeflemektedir.

Ocalan Olayr'nda mahkemenin karari ve tarihin yargisi

Avrupa insan Haklari Mahkemesi (AIHM], Ocalan dava-
sinda bir karara varmak icin neredeyse iki yillik bir slreye
gerek duydu. Karar verme suresinin bu kadar uzun sirme-
sinin zaten karara karsi oy kullanan mahkemedeki Tirk
temsilcinin inatci diretmelerinden kaynaklandigi tahmin edi-
liyor. Oylama sonucu: 6:1.

12 Mart 2003 tarihinde alinan mahkeme karari 6nemli iki
kesin ifadeyi icermektedir:

Bir kere Ocalan’1 29 Haziran1999 yilinda idama mahkum
eden kararin mesrulugundan stphe edilmektedir. Fakat bu
ilkesel dizeyde degil, durusmadaki hatalar dile getirilerek
yapildi. Kararda hem komplo hem de insanlik disi hapishane
kosullari ise mesrulastiritmistir. Ocalan’in avukatlarinin,
muvekkillerinin kacirilmasi ve agir hapishane kosullariyla
ilgiliitiraz dilekceleri mahkeme tarafindan reddedildi. Oysa tam
da bu noktalar Ocalan’in ifadesinin 6ziinii olusturmaktadir: Ka-
cirilmasina, kotd muameleye maruz kalmasina ve yargilanma-
sina neden olan uluslararasi komplo. 2001 sonbaharindan beri
dinya capinda kesintisiz olarak yirutilen “terérizme karsi
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savas” ile “Ocalan olayl” arasinda baglantinin kurulmasi imka-
nini saglayacak olan tam da bu olgudur. Bu cerceve icinde Oca-
lan ornek bir terorist olarak damgalanmaktadir. Hakimler
kendilerini bu karalamaya dayanan suclamayi arastirma so-
rumlulugunda gormemektedirler.

Hakimlericin Ocalan’in bu sekilde damgalanmasi acikca
durusmanin 6n kosulunu olusturuyor. “Terorizme Karsi Sa-
vasin” belirleyici yonu hic bir mahkemenin kimin ‘terorist’
olduguna ve ona karsi nasil muamele edileceg@ine karar ver-
memesi olusturuyor. Bu sadece ABD-yonetiminin ve onun
ishirlikcilerinin yetkisi dahilindedir. Tam da bu acidan bu
gucler icin Ocalan gibi sahsiyetlerin gercekten kim olduk-
lari degil, terorist olarak damgalanabilmeleri 6nemlidir. Bu
nedenle Ocalan’in her tirli terérizmi reddeden yapici ifade-
leri ve slrekli bariscil ve demokratik yolda israr etmesi ABD
yonetimi ve onun Turk mttefikleri icin muzakere edilebile-
cek sevindirici bir olay degil, tersine gormezlikten gelinmesi
ve onlenmesi gereken kizginlik yaratan bir olaydir. Ocalan’in
yapicl bir karakterde ortaya cikmasi ve eserleri bu acidan da
yikici gucler karsisinda belirleyici bir meydan okumadir.

AIHM'nin kararinda s6z konusu olan sadece Ocalan olay
degil. Bu mahkeme kararinin ibreti muessirilik bir 6zelligi
var. Verilmek istenen mesaj sudur: Terorist olduklari sani-
lanlarin aranip bulunmasina, yakalanmasina ve terdristlere
—ki terorist olup olmadiklari aslinda yalnizca hukuki durus-
mada aciga cikartilabilir- karsi muameleye hic bir hukuki
sinirlandirma getirilmez. Mahkeme sadece “teroristlerin”
dava surecinde, belirli temel kurallara uyulup uyulmadigin
kendi sorumlulugu altinda telakki ediyor.

Bu kararla AIHM esasen kendi etki alanini sinirladi ve itibar
kaybini sineye cekti. Sinif adaletinin bu durumu, Ocalan’in
kendi hukuksal durumuna politik-hukuksal bir karakter ver-
mesinin, nasil bir 6ngord ve derin disunce oldugunu ispatla-
maktadir. Eger savunmasi durusma hatasina yogunlasmis
olsaydi, simdi gerekceleri en azindan kismen etkisiz hale ge-
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tirilmis olacakti. Fakat tam da Ocalan’in, bu politik-hukuksal
sucun tarihsel ve kiresel politik boyutunu aciklama yaklasimi
ve kendi durumunu bu cercevede drnek olarak tespit etmesi,
bu mahkeme karariyla etkisiz hale getirilemez, tam tersine
blyuk bir etki ve harekete gecirme glcu kazanir.

Tarihsel olaylari ongormek zor bir girisim; 6zellikle de ta-
rihin hizli tempoyla kostugu derin kopus donemlerinde. Ge-
lecek nesillerin yollarini acan veya kapatan 6zneler hakkinda
‘tarihin yargisinin’ ne olacagi konusunda tahmin yapmak ise
daha da riskli ve belirsizdir. Bu cercevede ‘Ocalan Olayi'na
gelince, burada s6z konusu olan sadece guclu karsitlarina
hadlerini bildirmek icin mahkeme dnune cikan ve varligina
meydan okunan bir sahsiyet degildir. Belirleyici olan tarihsel
sartlardir, ki bu sartlar altinda bu politik sahsiyet bulundugu
durumdan ylzinin akiyla cikmak, dayanmak ve hakkini mu-
cadele ederek kazanmak zorundadir. Ustelik meydan oku-
nan sadece Ocalan degil, tim Kirt halki ve drgiitleri ve ayni
sekilde bir butun olarak Yakin ve Orta Dogu halklaridir.

Abdullah Ocalan, ilk giinden beri bélgesel ve diinyay! teh-
dit eden tehlikenin kaynagina isaret etti ve uyardi. Takip edil-
mesi, tutuklanmasi, haksiz yere zindana atilmasi ve 6lum
cezasina mahkum edilmesi 6rneginde ABD, Ingiltere ve Is-
rail hikUimetlerinin ve gizli servislerinin yaptig, Turk ve Av-
rupa temsilcileri tarafindan desteklenen komployu aciga
cikardi. Ocalan’in kacirilmasi ve mahkum edilmesi, evrensel
boyutta hukukun hice sayilmasinin bir on isareti ve 6n mu-
dahalesidir: ABD yonetimi, Eylil 2001 tarihinden itibaren
dinyaya karsi ilan edilmis bir savasi, Afganistan savasinin
resmen sona ermesinden sonra, Yakin ve Orta Dogu’ya karsi
yogunlastirmistir. Ve bolgenin planli ve kapsamli sekilde ye-
niden somurgelestirilmesi amaclanmaktadir. Bu, bir yandan
da bolgede bulunan direnis giclerine karsi radikal bir mey-
dan okumadir. Ve tam bu anlamda Orta Dogu halklarinin
giincel ve perspektifsel rolleri konusunda, Abdullah Oca-
lan’in savunmasinin 6zU blyik onem kazanmaktadir.
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Insanligin kaderi bilyiik élciide, ABD yénetiminin istedigi
Yeni Dinya Savas Duzeninin durdurabilmenin hangi 6lcide
basarilacagina baglidir. Orta Dogu, su an ve yakin gelecekte,
yogun ve dramatik mucadelelerin gelisecegi bdlgedir. ABD
ve Ingiliz isgal birliklerinin Irak karsisindaki askeri zaferi,
mucadelenin sona erdigini gostermedi, tam tersine ulusal,
bolgesel ve uluslararasi 6lcide, cesitli alanlarda daha sid-
detli micadelelerin yeni bir stratejik-taktik asamasina yol
acti. Bu bolgede ve dunya capinda politik-ekonomik guc-
lerde yogun bir hareketlilik yasanmaktadir. Bu gucler grup-
lasiyor, sekilleniyor ve yeni bir bicimde birliktelikler
olusturuyorlar. Burada halihazirda yakin ve orta vadeli ge-
lecege yonelik muhtelif glclu cikarlar mevcuttur. Genel ola-
rak savas ve baris arasindaki gicler mucadelesinde ve bu
bolgenin rotasini belirlemede Kurt halki onemli bir yer tut-
maktadir. Buradan Kirt Ozgirlik Hareketi icin, simdiye
kadar kendisinden talep edilenleri asan ve simdiye kadar ya-
pabildiklerinden fazlasini gerektiren, objektif buyuk bir ta-
rihi sorumluluk ortaya cikmaktadir.

Orta Dogu'daki yeni gelismelerde Kurt halkinin 6zgdl
anahtar bir rol iistlenmesi konusunda Ocalan’in éngériisi
simdiden yerine gelmistir. Ama karakteristik celiskilerin guin-
cel sekillerinin gun i1sigina ciktigi celiski dolu bir bicimde ki,
Ocalan bu karakteristik celiskileri Kiirt halkinin celiski dolu
tarihinde ortaya koymus ve tasvir etmistir: Kirt hareketi
icinde kendi bencil cikarlari icin ABD ve ingiliz isgalcilerini
destekleyen (6zellikle Kuzey Irak'taki) temsilciler ile her tarld,
yayilmaci ve saldirgan planlara karsi duran (6zellikle Turkiye
ve iran’daki) giicler arasinda bir kutuplasma yasaniyor.

Bu giclerin saflarinda Ocalan’inin bélgenin bagimsiz,
gercek demokratik ve bariscil gelisimi dogrultusundaki ka-
lict ve kokld yonelimi etkili ve canlidir.

Yalnizca bu gelisme yonine yiklenen bir Kirt halki ta-
rihsel gelismenin 6znesi olarak sekillenebilir. Baska bir du-
rumda yabanci cikarlarin nesnesi, yardimci gucu, vasali,
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isbirlikcisi durumuna dusulecektir. Orta Dogu'da ondmuz-
deki dramatik gelisme bu bolgenin halklarina -oczellikle de
Kirt halkina- kendi yasamsal cikarlari, ayni sekilde gercek
muttefikleri ve dismanlari konusunda onemli tecriibeler
kazandiracaktir. Bu glincel olaylarin zengin tarihsel tecru-
belerle iliskisi ve buradan etkili sonuclar cikarilmasinda,
Ocalan yazilariyla esasli bir temel yaratmistir. Bu basar,
onun tecriibe dolu yasami, micadelesi ve kendi tecribele-
rini kendi halkinin ve insanligin tecribeleriyle anlamli bir se-
kilde birlestirebilme yetenegi sayesinde mimkun olmustur.

Ocalan’in vasiyeti, tarihindeki bilyiik rneklere sadik bir se-
kilde, simdiki ve gelecekteki demokratik bir uygarlik icin muca-
delede Kiirt halkinin onurlu ve serefli bir yeri almasidir. Ocalan
su anda Orta Dogunun gelecegi icin olan miicadelede, tarihi zen-
gin bu bolgede, savas ici ve savas sonrasi durumda dunyadaki
cok sayidaki politikacidan daha buyuk 6lctide kendi varligini his-
settirmektedir.
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IMMANUEL WALLERSTEIN

Yol Haritasi i¢cin 6ns6z

Yol Haritasi, Turkiye'de Kirt sorununun cozimd icin bir
oneri sunmaktadir. Fakat bununla birlikte, tartistigi 6zgin
Jeo-tarihsel sorunlardan cok daha genel ve kapsamli olan
sorunlari da gindeme tasimaktadir. Bana dyle geliyor ki; de-
rinligine incelendiginde, bir kapitalist dinya-ekonomisi olan
modern dinya-sisteminin isleyisinde dort ayri celiski bu-
lunmaktadir. Bunlar:

1. Devletlerin egemenlik arayisi;

2. Tudm devletlerin birer ulus olmaya kenetlenmesi
3. Devletlerin demokratik olma talepleri

4. Kapitalizmin kendini dengede tutma yollari

Bu celiskilerden her biri Uzerine yeterince durmak, bir
kitap uzunlugunda yorumlar yapmayi gerektirir. Ben, burada
yalnizca bu konulari 6zetle dile getirebilmekteyim.

1. Egemenlik:

Modern dinya-sisteminin bir parcasi olarak olusturulan
devletlerarasi sistemin resmi yapisina gore, tim devletler
egemendirler. Teorik olarak egementlik, devletlerin ne diger
devletlerin ne de devletin sinirlari icinde bulunan kurumsal
yapilarin midahalesi olmaksizin 6zerk bir sekilde kararla-
rini almalari anlamina gelir.
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Elbette, bu teorik 6zelliklere bakilarak degerlendirildigi
zaman, tek bir devletin bile bu egementlik kriterlerini karsi-
lamadigr gordlecektir. Dolayisiyla bir devletin egemen ol-
dugu iddiasi sadece bir iddiaya ya da bir varsayima
donuserek, bazilarinin digerlerine gore bu kriterleri daha
fazla karsiladigi ama hicbirinin tamamiyla hepsini karsila-
madigl gercegi aciga cikmaktadir.

Dahasl, bunun iki yonli bir iddia oldugunu, yani disa dogru
devletin sinirlarinin dtesinde ve ice dogru devletin binyesinde
yasayan gruplara yonelik gerceklestigini unutmayalim. Bir
devlet kendini disa dogru ne kadar az mudafaa edebiliyorsa,
bir o kadar fazla agirligi da kendi icindeki egementlik iddiasi-
nin erozyonuna karsi midafaa etmeye vermektedir. Cumhuri-
yet Turkiye'si bu son kategoriye girmektedir. Elbette bu durum
salt Turkiye ile sinirli olmayip, modern diinya-sistemindeki
blyUk cogunluk icin gecerlidir.

2. Ulus Devlet:

Devletlerin kendi sinirlari icerisindeki kurumlara ve grup-
lara karsi egemenligini muhafaza etmeye calistigi temel
mekanizma, Jakobenizm olarak adlandirageldigimiz yon-
temdir. Jakobenizm cok basit bir sekilde tanimlanabilir. Oyle
ki, iki temel noktasi vardir. Birincisi, devletin tim “vatan-
daslarin” bir tek “ulusa” (bu ulus da tanimlanmistir) tye ol-
duklari talebidir. Ikincisi ise, bu “ulusa” baglilik, vatandasin
diger tum bagliliklarinin Gstinde oldugu talebidir. Yani kisa-
cas! bu ulusa baglilik; sinif, toplumsal cinsiyet, dini grup,
“etnisite”, kan bagi gruplari, gibi devlet tarafindan tanimla-
nan “ulus” kategorisi disindaki tiim bagliliklardan once gelir.

Bu ulusal baglilik durumunu yaratmak icin yapilan baski
(ki bu daha sonra yurtseverlik etiketi de alabilir], devletin disa
donuk egementlik iddiasini glclendiriyormus gibi gérinurken;
ote yandan cok bariz bir sekilde ice donuk buytk gerginlikler
yaratir. Tum gruplar, bu ulusal baglilik talebi tarafindan ikinci
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sinif olarak gorilmeye karsi direnis sergilerler. Ve bu direnis
bazen hatta siklikla siddet iceren bir hal alir.

Son bir kac on yildan beri Jakobenizm pariltisini yitirir-
ken, bir cok tlkede devletin kendisini “cok uluslu” olarak ta-
nimlamasi talebi ortaya cikti. Cok ulusluluk bir cok farkli
kurumsal form alabilen bir tanimlamadir. Buradaki sorun,
cok uluslulugun “sinirlarini” ve kurumsal formlarini tanim-
lamakta yatmaktadir. Yani bir devletin yalnizca cok uluslu ol-
masl, sorunu cozmeye yetmemektedir.

3. Demokrasi:

Fransiz Devriminin biyik miraslarindan birisi de, “ege-
menlik” kavramini dinya capinda mesrulastirarak, bunun
ne bir ydneticiye ne de bir yasaya ait olmayip yalnizca "halka”
ait olduguydu. Buradaki sorun ise, bu sekilde tanimlanan
kavramin retorik olarak mesruiyeti olsa da, iktidar, ayricalik
ve nlfuz sahibi olanlari dehsete distirmesidir. Dolayisiyla,
muUmkin olan her tirll yolu kullanarak bu iddiayi seyrelt-
mek ve sulandirmak icin ugrasirlar.

Yirminci ylzyilin sonlarina dogru gelindiginde, “demokratik”
oldugunu iddia etmeyen neredeyse hic bir devlet kalmamisti.
Genellikle bu iddia, cok partili sistem ve ulusal secimlerin var
oldugu ile temellendirilmeye calisiliyordu. Her bir kac yilda bir bu
tir secimleri gerceklestirerek ve temsili iktidari dontdstimlu ola-
rak programlari acisindan birbirinden cok da farkli olmayan par-
tilere vererek halk egemenligi fikrini neredeyse tamamen
tiketmek cok da zor degildir. Kisisel olarak, bazilari digerlerine
gore daha kotu olmalarina ragmen ginumduzdeki hic bir devle-
tin benim demokrasi tanimima denk gelen bir uygulama icinde
olduguna inanmamaktayim.

Demokratiklesme mucadelesi, gectigimiz yuzyilin son yari-
sindan beri bir cok grubun karar alma sureclerine yonelik arta-
rak yukselen gercek katilim gésterme israrlari dogrultusunda
cok daha aktif ve acil bir hal almistir. Bu cok olumlu bir gelisme
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olsa da, henuz cok daha baslangicinda olan ve hatta olmasi ge-
rekenin yarisina bile varamamis bir egilimdir.

4. Kapitalizm:

Bizim modern dinya-sistemimiz, sermayenin sonsuz bi-
rikimi durtdsine dayali olan bir sistemdir. Bu kriter bagla-
minda, son 500 yildan beri oldukca basarili isleyen bir sistem
olmaktadir. Sermayenin strekli olarak blylimesi, devam
edegiden konsantrasyon ve birikimcilerin merkezilesmesi
olgulari gerceklesmektedir.

Her tdrden tum sistemler gibi kapitalizmin de surecleri, baz
dizenlilikler dahilinde dalgalanarak var olmaya devam eder. Bu
dalgalanmalari, bir sitemin devirsel ritimleri olarak adlandir-
maktayiz. Sistem varligini sirdurir cinkd bu dalgalanmalari ye-
niden dengeye, hareket halindeki dengeye gelmesini saglayan
insa edilmekte olan mekanizmalar bulunmaktadir.

Yavas yavas ama durmaksizin bir sekilde bu stirecler asimp-
totlara dogru ilerler. Uzun devreli bu surecler, dalgalanmalarin
denge noktasindan cok uzaklara dogru ilerleyerek, kapitalist sis-
temin kendisini simdiye kadar isler kildigi gorece istikrarli orta-
minda daha fazla yasamasina izin vermez.

Durum bu noktaya vardigi zaman, bu sistemin dlimcul
krizi de baslar. Sistem catallanir ve “kaotik” bir hale dénusur.
Bu saatten sonra artik micadele, sistemin yasayip yasama-
masindan ziyade, catallanmanin hangi alternatif kolunun ka-
zanacag! ve yerine gececek sistemin temeli olacagi tzerine
gerceklesir. Biz simdi tam da bu sistemsel gecis doneminde
bulunmaktayiz. Kolektif “kararin” gerceklesmek durumunda
oldugu bir baska 20-40 yillik micadele ile karsi karsiya bu-
lunmaktayiz. Bu micadelenin sonucunu tahmin etmek 6z
geregi imkansiz olsa da, bizim bireysel ve grupsal etkinligi-
miz yoluyla sonucu belirlemek oldukca mimkin olmaktadir.
Olasi bir sonuc, kapitalist sistemin en koti 6zelliklerini yani
en kotUstnden hiyerarsik, somuricl ve kutuplastirici 6zel-
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liklerini tekrarlayan, belki de cok daha koti bir kapitalist-ol-
mayan bir sistem olabilir. Bir diger olasi sonuc ise, dinyanin
simdiye kadar bilmedigi fakat oldukca da uygulanabilir olan
gorece demokratik ve gorece esitlikci bir sistem olabilir.

Sonug: Turkiye ve Kirt Toplumunun siyasi hareketinin yol
acacagi faydayi, bu dort temel celiski baglamina oturtup ana-
liz etmeksizin bir degerlendirmeye varamayiz. Soyle ki; Turk
devletinin sirmekte olan kendi egemenligini saglamlastirma
durtusu; Tdrkiye'deki cogunluk bir glcin Jakoben secenegi
yeniden dayatma saplantisi; ayni sekilde muhalif bir cogunlu-
gun da daha fazla demokratiklesmeye kenetlenmesi; ve bitin
bu siyasal hareket turlerinin izleyecegi yontemler; su anda ol-
meye mahkum olan kapitalist diinya-sisteminin yerine nasil
bir sistemin gececegini tayin edecek olan dinya capinda yu-
ritllen micadeleyi etkileyecektir.
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BARRY K. GILLS, Finlandiya Helsinki Universitesi Sosyal
Bilimler Fakultesi Kalkinma Calismalari profesorudur.
1989°da David Wilkinson ile birlikte, Uluslararasi Calis-
malar Dernegdi'nde (ISA) Dinya-Tarih Sistemleri Teori
Grubu'nu kurdu. Gills'in yeni bir 5000 yillik “Dinya Sis-
temi” analizini birlikte yazdigi merhum Prof. Andre Gun-
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Ayrica Dinya Sanat ve Bilim Akademisi Uyesidir. Kire-
sellesme alani arastirmasina hizmetlerinden dolays,
ISA'nin 2019 James N. Rosenau odiliini almistir.



BARRY K. GILLS

Dunya sisteminden demokratik uygarliga

Sozlerime baslarken, bir arkadasla ve bir yoldasla, calis-
malarinda yeni ve muthis bir kavrayis ve ilham kaynagi bul-
dugum biriyle yazisiyormus gibi hissettigimi belirtmek isterim.

Sevgili arkadasim Andre Gunder Frank, 14 yil 6nce ara-
mizdan ayrildi. Biliyorum ki o da benim gibi, sizinle tanis-
mak ve fikir alisverisinde bulunmak isterdi. Eminim o da
Dinya Sistemi ve onun 5000 yillik tarihsel ritimleri, dongu-
leri ve krizleri Uzerine kaleme aldigimiz calismayi okudugu-
nuzu ogrendiginde derinden etkilenir ve cok mutlu olurdu.
Onun yoklugunda, Dinya Sistemi Uzerine onun ve ikimizin
ortak cozimlemeleri cercevesinde bazi hususlari, bir karsi-
likli diyalog havasinda, biraz daha acmaya calisacagim.

Gelismeye ve dinya tarihine dair Avrosentrik (Avrupa
merkezci) anlayisi reddeden bakis acimizi paylastiginizi bi-
liyorum; yine ayni sekilde, alternatif ‘insanmerkezci’ bir yak-
lasimi benimsediginizin de farkindayim. Kanaatimize gore,
tarihsel coziimleme ve kuramlastirma isini yeni bir tir insan
ozgurlesmesine muazzam bir katki amaciyla Ustleniyorsu-
nuz. Demokratik modernite, demokratik ulus ve demokratik
uygarlik Uzerine ortaya koydugunuz calismalar sozle ifade
edebilecegimizin cok otesindeler ama eminim ki Gunder
Frank da benim gibi, bu kavramlari ictenlikle karsilardi ve
onlari derinlemesine tartismak isterdi.

Sizinle paylastigimiz ortak post-Avrosentrik bakis acisina
gore, ‘Bati'nin” kiresel hakimiyete 'yikselmesi” diinya sis-

55



temi tarihi icerisinde cok ‘gec’ gerceklesmistir ve hege-
monyasi gecicidir. Bizim gibi, siz de radikal bicimde adil ve
demokratik bir dinya insa etmek icin yeni, donustiricl pra-
tikler arayisindasiniz. Ancak sizin insan ozgurligine ve eko-
lojik uyuma dayali yeni bir toplum yaratmaya donik yeni
radikal toplumsal, politik, ekonomik ve ekolojik pratikleri
acikladigimiz calismalarinizda yakaladiginiz muthis derinlik
ve esinlenme, bizimkini bir hayli asmaktadir.

Belki asina degilsinizdir ama Frank’in calismalari buytk
olctde, tarihsel ve cagdas bakis acisindan ‘kiresel sermaye
birikim krizi" Gzerine cozimlemelerden olusmaktadir. Onun
distncesi, aralarinda Samir Amin (1968'de Paris’te tanis-
misti), Giovanni Arrighi (‘dinya sistemi’ yaklasimiyla Frank'i
ilk tanistiran kisi) ve 1970'ler de birlikte ‘Dinya Sistemleri
Teorisi’ olarak bilinen coziimlemeleri gelistirdigi Immanuel
Wallerstein'in da oldugu digerleriyle paralel olup onlarla diya-
loglari Uzerinden gelisti. Bircok acidan bu, kaynagini somirge-
cilik elestirilerinden ve bagimsizlik sonrasi gercekliklerden alan
bir organik surecti ve Frank érneginde, Bagimlilik Teorisi'nin ve
onun bir sosyalist devrim tUzerinden kapitalist gelismeden radi-
kal kopus cagrisinin ortaya cikisina zemin hazirlamisti.

Frank 1974°de Uciincii Diinya'nin kiiresel krize tepkisinin
dunya piyasalarina giderek artan oranda ihrac satislari sek-
linde olacagini ve ihracatin onculugindeki buylimeye gecisin
ulusal otoriter rejimler altinda (Dogu Asya ve Latin Amerika
dahil) orgutlenecegini ve bunun da kacinilmaz olarak devasa
bir strduridlemez borc birikimine yol acacagini ongormustu-
yani, -Borc Krizi ve ‘genis capta artan disa bagimliliga’.

Frank, Uretken yatirimin yerini mali spekilasyonun al-
masl ve bunun sonucunda diinya ekonomik sistemindeki
bolgeler ve Ulkeler arasinda dengesizliklerin artmasi dahil
olmak uzere, kiresellesmenin egilimleri Uzerine cozimle-
melerde bulunmustur. Ona gore, krize tepki olarak ortaya
cikan giderek artan oranda piyasalastirma ve 6zellestirme,
yoksullugu, esitsizligi ve marjinallesmeyi insafsizca artir-
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mak disinda bir seye hizmet etmeyecekti ve demokratik si-
yasi kultlr Uzerinde muazzam bir baski olusmasina ve ulus
devletin radikal degisimi gerceklestirmedeki yetersizligi ve
isteksizligi sonucu ortaya cikan boslugu doldurmaya namzet
hem ilerici hem de gerici toplumsal hareketlerin ortaya cik-
masina yol acacakti. Frank’in kriz tzerine kaleme aldigi ca-
lismalara ek olarak, sonraki donemde birlikte yaptigimiz
Diinya Sistemi teorisi calismalart, (dinya) gelisim modelle-
rine post-ulusallci) bir bakis acisina yol acmistir. Bu bakis
acisina kismen katildiginizi distintyorum.

Ortak calismamizi okudugunuzu biliyorum: “Diinya Sis-
temi: Bes Yuzyillk mi, Bes Binyillk mi?” (Frank ve Gills
1993). Bu kitap, yuzyillarca degil binyillarca geriye giderek
dinya sisteminin uzun gelisim dongdlerinin bir taslagini ci-
karmaktadir. Kitabin icerdigi temel kavramlar soyle: Diinya
Sistemi'nin (DS) 5000 yil 6nceki kokenleri; DS'de sermaye bi-
rikiminin merkeziligi; DS'nin 500 yillik A/B safha dongleri;
DS’'deki hegemonya-rekabet modelleri; DS'nin merkez-ceper-
hinterland yapisi; DS'de “ekonomi/yénetim bicimi karsitligi”;
ve "diinya sistem krizleri"nin dongleri. Burada tim bu kav-
ramlari detaylandiramayacagim ancak umarim bir gin yuz
yuze gorusup hepsini derinlemesine tartisabiliriz.

Bu calismayla, yalnizca Wallerstein'in diinya sisteminin
(ve “kapitalizmin”) Avrupali kokenleri kavramindan kop-
makla kalmayip ayni zamanda ‘Uretim bicimleri’ ve onlar
arasindaki ‘gecisler’ gibi Marksist tarih yazma gelenekle-
rinden de kopus yasadik. Bizim DS perspektifimize gore, ki
bircok acidan bizimle ayni goruste oldugunuzu biliyorum,
‘Uretim bicimlerinde yasanan tim bariz degisikliklere rag-
men dunya tarihinde Ustunldgunu ve varligini israrla devam
ettiren cok fazla blyiik model var’. Yakin zamanda yayinla-
nan bir kisisel calismamda, sermaye ile “oikos” arasindaki
tarihsel iliskiler ve bunlarin tarihteki “ontolojik esolcilebi-
lirlikleri” Uzerine bir cozimleme gelistirmeye calistim. Bu
bakis acisina gore, Sermaye ve Oikos es zamanli olarak ayni
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toplumsal ve bdlgesel uzamda bir arada yasayamazlar.
Culnkd, sermaye icin arti deger dreten insanin, insandisi var-
liklarin ve yerytzinin dogal kaynaklarinin somurisune da-
yali toplumsal iliskiler yaratabilmek amaciyla sermayenin
varolusu ve yeniden uretimi oikosun yok edilmesini gerekti-
rir. (ILk olarak Komiinist Manifesto'da ortaya atilan daha
sonra Rosa Lixemburg tarafindan gelistirilen bir cozim-
leme hatti). O halde, temel tarihsel anlamda bize disen,
post-kapitalist bir toplumsal oikosu yeniden yaratmaktir.
Sizin calismalariniz ve Rojava devrimi bunu pratikte gercek-
lestirme yonunde atilan kayda deger adimlardir.
Olimiinden hemen énce yayinlanan, Yeniden Dogu; Asya
Caginda Kiresel Ekonomi’ (1998) ve 6liminden sonra ya-
yinlanan, Yeniden Dogu: 19. Yuzyil' (2014) adli kitaplarinda
Frank, bir kez daha, yaygin kabul géren ‘Bati'nin yiikselisi’
teorisine ve piyasa ve ‘'serbest’ ticaret tarafindan oynanan
baskin role meydan okuyor; baski ve emperyalizmin mevcut
hakimiyetinin aksine. Nihai cozimlemede bizim bakis aci-
miz, bir butln olarak dinya sisteminin gerek cozimleme-
nin gerekse pratigin kacinilmaz cercevesi oldugunda ve
kiresel gelismenin dinya capinda hicbir zaman ayni formda
gerceklesmeyeceginde israr etmektedir. Rekabete dayall
avantajda yasanan (gecici) degisiklikler (her zaman zorlayici
olmayan ‘piyasa’ araclariyla elde edilmeyen) ve "hegemonik
glcun’ varligr veya yoklugu, tarihsel olarak diinya sisteminin
uzun vadeli gelisiminde hala baskin olan kalici modellerdir.
Ortadogu'nun ulusal otoriter rejimleri, emperyalist mida-
halecilik ve devlet terorl karsisinda, siz ve Rojava'nin cesur
halki, blinyesinde radikal demokrasiyi, kadin 6zgurlugund,
ozerk 6z-orgutlenmeyi ve yeni bir eko-sosyalist ekonomi insa
etme arzusunu barindiran yeni bir paradigma insa ettiniz.
Iklim degisikliginin ivme kazandigi ve krizlerin giderek
derinlestigi bu donemde, ylzyillarin emperyalizminin ve son
birkac onyilin hiper neoliberalizminin ve ekolojik yitkiminin
Urdnd olan ozgurluk ve baris mucadelenizi kendi micade-
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lemiz olarak goruyoruz ve ortaya koydugunuz ornek sizi
takip edecek milyonlar icin birisaret fisegi niteligindedir. Te-
sekktrler kardesim. Tesekkdrler.
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ANTONIO NEGRI, Michael Hardt ile birlikte yazdigi /m-
paratorluk kitabi ve Spinoza hakkindaki calismasi ile
taninmis, Italyan Marksist, sosyolog ve siyaset filozo-
fudur. 1933'te Padua’'da dogdu, dogdugu sehrin Uni-
versitesinde siyaset felsefesi profesord oldu. Negri,
1969'da Potere Operaio (isci Giicii) grubunu kurdu. Ar-
dindan Autonomia Operaia'nin (isci Otonomisi) 6nde gelen
bir Uyesi oldu. En cok bilinen Ozerklik teorisyenlerinden
biri olarak, “devrimci bilincte” israr eden son derece etkili
kitaplar yayimladi. Paris VIII (Vincennes) ve Collége Inter-
national de Philosophie’'da, Jacques Derrida, Michel Fou-
cault ve Gilles Deleuze ile birlikte ders verdi. Michael
Hardt ile birlikte yazdigi kitaplari sunlardir: imparator-
luk; Cokluk: iImparatorluk Caginda Savas ve Demok-
rasi; Ortak Zenginlik. Negri ayrica, otobiyografisinin
de ilk iki cildini yayimlamistir.

Bu metin ilk kez, Abdullah Ocalan'in Demokratik Uy-
garlik Manifestosu, birinci kitap: Uygarlik. Maskeli
Tanrilar ve Ortiik Krallar Cagi (istanbul: Aram, 2009)
adli kitabinin Almanya baskisi Zivilisation und Wahr-
heit (Minster: Unrast, 2. baski 2019) kitabinda 6nsoz
olarak yayimlandi.



ANTONIO NEGRI

Yeni bir diinyanin tuglalar

Ocalan’in yazdigi bu kitabi okumak son derece sira disi;
kendisi cezaevinde bir tutsak, ancak yine de her engeli yok
eden bir disunce gelistirebiliyor. O, imkansiz kosullarda
kendi halkr icin etik ve sivil bir 6greti gelistirmeye ve bu go-
risleri yenilemeye devam eden siyasi bir lider. Ulusu icin bir
Antonio Gramsci. Herkes icin bir ornek.

Ocalan bu kitapta, uygarligin kokenlerini ve tarihin bas-
langicindan beri sivil yasamimizi karakterize eden (sinif ve
uygarliga ickin) dualizmi, yani bir tarafta devletin diger ta-
rafta topluluklarin bulundugu yapiyi tartisiyor. Bu calismada
incelemeye giristigi sey, kapitalist toplumun figdrlerini 6n-
culeyen, gercekten de biyuk bir metafor ve paradigma olan,
antropolojik ve etnolojik ifadeyle, indo-Aryan dillerin ve Be-
reketli Hilal'in sosyal yapilarinin ve ardindan uygar toplumun
gelisiminin tarihidir. O, bu sayfalarda bize soyle seslenmek-
tedir; “Oncelikle ‘kapitalist modernitenin’ yiikselisi icin ze-
minin nasil hazirlandigini arastirdim ve kapitalizmin kendini
nihai kesin bir sistem gibi sunmasinin nasil yanlis bir iddia ol-
dugunu gosterdim - bunu baska turld soylersek, kapitalizmin
“tarihin sonu” oldugunu soyleyen ifadesi yanlistir. Soguk Sa-
vas'in bitisiyle dolasima giren bu emperyal masal, kapitalist
elitlerin hegemonyasinin kesin oldugu ve servet birikimlerinin
kararlilikla garanti altina alindigi istikrarli ve kalici bir statu-
koya dair kapitalist umudu temsil etmektedir. Ocalan bu
umudu alaya almakta ve bunun yalnizca kendi icinde yanlisli-
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ginidegil, her hakikat rejimiicin, hakikatin anlatimina iliskin
her diiriist olanak icin zararli oldugunu géstermektedir. ikinci
caba, tarihin donidsimu ve bunu belirleyen micadelenin ice-
risinde kalmayi kapsar: ancak bu sekilde hakikat, kendi gore-
celiigi icinde kavranabilir ve kendi mutlakligi icerisinde
dogrulanabilir. Fakat bu da yeterli degildir. Burada Uzerine ca-
listigi ve bu cildin ana tezi olan husus; “Devletli uygarlik ile de-
mokratik uygarlik arasindaki (en az bes bin yil oncesine
kadar izi strtlebilen) micadeledir; demokratik uygarlik dev-
let oncesi tarim ve koy topluluklarindan olusmaktadir. TUm
ideolojik, askeri, siyasi ve ekonomik iliskiler, tUm catismalar
ve mucadeleler uygarligin bu iki ana sistemi altinda gercek-
lesir”. Artik “Siniflarin, sehir ve devletin ic ice olusumuna
dayanan devletli toplum sistemi, esas olarak tarimsal top-
luluklarin ve kdylerin, daha sonrasinda da kentli iscilerin so-
murdsine ve baski altina alinmasina dayanan, kapitalizmin
son asamasl olan finansal asamaya ulasarak cogalmistir.
Bes bin yil yasindaki devletli uygarlik demokratik uygarliga
ragmen varligini devam ettiriyorsa, bunun gerekcesi te-
melde ideolojik hegemonyasidir. Baski ve tiranliga dayanan
sistemler yalnizca ideolojik hegemonyaya sahip olurlarsa
basarili olabilirler. Bu nedenle ana catisma yalnizca sinif ay-
rimi duzleminde degil, uygarlik dizleminde de yasanir.”

90'lardan bu yana programatik dontsime yonelten bu var-
sayimlarla, Ocalan, Kiirt ulusal bagimsizlik hareketini etkileye-
rek onu bir "demokratik 6zerklik” projesine donistirmustir.
Ocalan cagdas uygarligin tic kétiliginin ulus devletler, kapi-
talizm ve patriyarka oldugunu belirtir ve hepsinin birlikte “kapi-
talist modernite” olarak adlandirdigi mefhumu olusturdugunu
soyler. Buna karsilik, “demokratik 6zerkligin™ amaci kapitalist
modernite tarafindan yok edilmekte olan siyasi ve ahlaki bir top-
lumu yeniden tretmektir. Suriye Kirdistani Rojava’da yasanan-
lar, demokratik 6zerklige neyin bagimsizlik kazandirabilecegine
ve bu dusuncenin gucune dair bizlere fikir veriyor.

Bu olusumu gelin daha iyi gézlemleyelim: bu (Ocalan’in
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ifadesiyle) “ulus devleti arzu eden ilkel ulusalcilia karsi”
teorik bir savas ilanidir. Bu beyanin simdi de siyaset alaninda
oldugu gibi fikirler dinyasindaki devrimci gicunu gozlemle-
yelim. Bu iddiaya, egemen, ulusalci ve gerici ideolojiler ba-
kimindan sag ve sol dinya goruslerinin birbirine benzeme
konusunda kafa karisikligi yasama egiliminin oldugu bir do-
nemde bakalim. Fakat Ocalan sunda israr etmektedir: ulu-
sal egemenlige yonelttigi itiraz, ozellikle bu konsepte ve
dolayisiyla “Bati kapitalizminin temelini olusturan aptal ideo-
lojilere” bagliligini surduren tim geleneksel sol hareketlere
karsi clkmayl amaclamaktadir. Ocalan’in benimsedigi bu po-
zisyon bizlere son yizyilin ikinci yarisindaki micadeleleri nasil
da hatirlatiyor; ulusal birlik adina her tirden sinif cagrisimini
unutarak kendilerini kapitalizmin komutasi altinda notralize
edilmeye ve manipulasyona hazirlayan (bilhassa sémirgecilik
karsiti hareketlerdeki) “Gclincl dinyaci” tutumlara karsi des-
teklenen otonom hareketler. Dolayisiyla bu ideolojik savas, Kirt
halkini tanimlama itibariyle de blyuk bir tutarlilik gelistiriyor;
“ulus olmayan bir ulus”, “kapitalist moderniteye”, yani serma-
yeye ve ulusal egemenlik konseptine karsi mucadele dinamo-
sunun gercek bir ornegi. “Ozgir bir yasami kendine amac
edinen (bu halkin) muazzam cogunlugu bu arzuyu gercege don-
Ustirmede kendi onculerini bulacaktir. Bu cogunluk hem orta
cagdan kalma yasam tarzini ardinda birakma hem de siste-
min sundugu, (insanlara 6zgurlik icinde yasama olanagi bi-
rakmayan bir sistem olan) kapitalist modernite tarafindan
bir iktidar olarak gortnen ulus devlet idealinden kacma gu-
clne sahiptir. Kurdistan'in ve Kirtlerin tarihsel, cografi ve
miras aldiklari alisitlmadik ozellikleri disundldigunde, en
uygun siyasi bicim demokratik konfederalizmdir. Bu yonetim
bicimi ayrica, esitlik ve 6zgurlik ideallerine ulasmada en
yuksek olanagi sunar.” Kirdistan ve Ortadogu, bu topluluk
modeli temelinde ve siyasi bicimi “demokratik konfederas-
yon” olacak sekilde yeniden insa edilebilir.

Bu edimsel toplulugun tarihsel tézu (Geist) kavramaya
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yonelik mithis cabasina, demokratik konfederasyona, diin-
yanin dort bir yanina dagilmis 6zgur kadin ve erkeklerden
olusan bir toplulugun tartismasiz lideri, bir ulusal kurtulus
mucadelesini etkileme gicune sahip ve bunu proleter en-
ternasyonalizmin tumuyle yeni ve guclu bir sekline donus-
tlren bu adama hayranlik duymak yetmez. Ulusal kurtulus
micadelesinin ve somurgecilik karsiti projelerin Aimé Cé-
saire ve Leopold Senghor gibi diger liderleri, kendi kaderini
tayin hakkinin egemen bir devlet gerektirdigi distncesini
(doxa) kabul etmeyi reddetmislerdi. Ancak bu yazar ve lider-
ler sézlerini tutmadilar. Bunun aksine, Ocalan’in ve halkinin
“demokratik konfederasyon” dogrultusunda ilerleme yet-
kinligi simdiye kadar kazanmaya devam ediyor.

Ocalan Gtopya hakkini savunuyor ve her devrimcinin bunu
yapmaya zorunlu oldugunu gosteriyor. Ote yandan, bu ay-
dinlatici secenek karsisinda siiriiklenmeyelim. Ocalan’in,
simdi kesfettigimiz Utopyasi oldukca somut: micadeleyi ve
Kirt komunist militanlar tarafindan 6zgurlestirilen alanlar-
daki diizenlemeleri biinyesinde tasiyor! Ocalan’in destekle-
digi gercek bir Utopya, guinimuzde son derece yaygin olan
ulusalci fasizmin yeniden dogusunun guclu bir bicimde kar-
sisinda duran kiymetli bir mtcevher. Halklarin demokratik
konfederasyonu Utopyasl, her savasi kazanacak gercek bir
stireci icinde barindiriyor.

Ocalan, 20. yiizyildaki Mandela gibi, 21. yiizyilda efsane haline
gelen bir tutsaktir. O, 21. ylzyilda yeni bir dinyanin politik insa-
sinda giderek tugla haline gelen bir dizi konsepti dillendiriyor.

5 Subat 2019
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2. Bélim

Uygarligin Kokenleri



PETER LAMBORN WILSON yazar ve editordur. Ayni za-
manda, bazilari 15-16 dile cevrilmis (Turkce dahil) 50
ya da 60 kitabin cevirmenidir. Son cikan kitaplari Spi-
ritual Journeys of an Anarchist, Spiritual Destinations
of an Anarchist [Ardent Press ve Autonomedia, 2014)
ve Heresies; Anarchist Memoirs, Anarchist Art (Auto-
nomedia, 2016) adli kitaplardir. Wilson, 1970'lerde, Ka-
diri Sufiler ve Ehl-i Hakk ("Hakikatin Insanlari” -
Yaresanlar) ile zaman gecirmek icin birkac kez iran
Kirdistani'ni ziyaret etmistir.

Bu metin aslen, To Dare Imagining: Rojava Revolution
(dizenleyenler Dilar Dirik, David Levi Strauss, Michael
Taussig ve Peter Lamborn Wilson; New York: Autono-
media, 2016) adli kitapta yayimlandi.



Peter Lamborn Wilson

Abdullah Ocalan

Gecenlerde esine az rastlanir ve esrarengiz bir sekilde,
sahsen tanimadigim ama yazarinin belirli bir konuda be-
nimle tamamen ayni goruste oldugunu gorddgum bir kitap
gectielime. Konu Stimer mitolojisiydi. Bugine kadar SUmer
mitolojisi Uzerine kafa yoran pek kimse olmadigi icin sim-
diye kadar bu konudaki fikirlerimin benzersiz oldugunu du-
sunurdim. Kitabin yazarina gelince, onunla tanismamis
olmam sirpriz olmadi ctinkl kendisi Turkiye'nin Marmara
Denizi'nde yer alan bir ada hapishanesinde 1999 dan beri
tecrit altinda tutuluyor. Adi Abdullah Ocalan olan yazar
1970'lerde, benim hic paylasmadigim, Uclncd dinyanin dev-
rimci Marksist, milliyetci politik felsefeye inandigi bir do-
nemde Kirt PKK'yi kuranlar arasinda yer aliyor (Ben 1984
yilindan beri anarsist aktivist, cocuklugumdan beri ise fel-
sefik anarsistim). 1970’lerde iran Kiirdistani'na bir ziyarette
bulunmustum ama bu ziyaretim sadece Sufilerle tanismak
amacliydi. (Yanaklarina bicak sokuyor, elle akrep tutuyor,
ampul yiyorlardi-ve harika muzisyenlerdi). Diinyada kendi dev-
leti olmayan en biytk “ulus” olan Kiirtlere karsi hep bir sempati
beslemisimdir-ancak Stalinist olmasindan siuphelendigim
PKK'ye hicbir zaman ilgi duymamistim.

Ne var ki yakin gecmiste, tanidigim ve kendisine guvendi-
gim anarsist yoldaslarin yazdigi bazi makalelerden etkileyici
hakikatler 6grendim. Bu kaynaklardan 6grendigim hikaye beni
hayrete disiirdi. Ocalan'in hapishanedeyken okumak icin

67



bolca vakti olmus ve zaman icerisinde Marksizm’'den vazgec-
mis. Merhum Murray Bookchin'in eserlerinden ve Zapatista-
lar deneyiminden etkilenerek vyeni bir disince tarzi
benimsemis. Kendisi, “anarsist” sézciginu kullanmasa da,
sonuc olarak radikal dogrudan demokrasinin veya kendi deyi-
miyle “"demokratik konfederalizmin” anti-otoriter bir savunu-
cusu haline gelmis. Uc ciltten olusan Hapishane Yazilari, bir
sekilde tecritten “kurtulmay!” basarmis ve yayinlanabilmis (in-
gilizce cevirileri dahil]. Bu eserler -Suriye hiikimetine karsi
genel isyanin baslamasinin hemen ardindan- PKK'nin Roja-
va'da (Bati Kurdistan veya Suriye Kurdistani), “Devletsiz De-
mokrasi” ilkelerine dayanan bir devrim baslatmasinda itlham
kaynagi olmuslar. Sonuclari itibariyle ve 6zetle bu da Zapatis-
talarin ki gibi anarsist bir devrim olup simdiye kadar basaril
oldu. Boyle olunca da Ispanya Ic Savasi siirecindeki anarsist
devrimle benzerlikler sergilemekte ve ayni sekilde dinyadaki
her otorite karsitinin dayanismasini hak etmektedir. Devrimci
umuttan yoksun bir dinyada, Rojava devrimci umut sunuyor.
Gelecekte, sayet bir gelecek varsa, hepimiz ona destek verip
vermedigimizle yargilanacagiz.

Anarko-federalizm fikri, (bir baska deyisle konfederalizm)
bildigim kadariyla ilk kez Pierre-Joseph Proudhon tarafin-
dan ortaya atildi (ingilizce cevirisi de olan Federalizm adli
saheserinde); sonrasinda bu sistem, Murray Bookchin'den
tutun da Subcomandante Marcos'a kadar “toplumsal” anar-
sistler tarafindan da savunulageldi. Buna gore, 6zetle: Top-
lum ortak amaclarla, lretimle ve "6z savunmayla” ilgili
kararlarin alinip uygulanabilecegi bolgesel konferanslara,
geri cagrilabilir delegeler (“temsilci” degil) gonderecek olan
otonom gruplar halinde asagidan yukariya orgutlenecektir.
Ozgirliik 6nce bireyin icinde, daha sonra “demokratik” kolek-
tiflerde yerlesik hale gelecek; bu konferanslar halkin iradesine
bagli kalacaklar. Bir devrimin basarisi veya basarisizliginin ka-
dinlarin 6zgurligu temeline dayanmasi gerektigi fikri itk olarak
(kanaatime gére) “Utopik sosyalist” Charles Fourier tarafindan
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ortaya atildi. Bu ilke bitiun tarihsel devrimler tarafindan go-
zardi edilmistir -ta ki Rojava'ya kadar. Onlarin “toplumsal s6z-
lesmesinin” sartlarina gore, her bir orgutld topluluk en az % 40
kadinlardan olusmalidir- ki Rojava tamami kadinlardan olusan
milis glicleriyle bilinir. Ocalan’a gore, kadinin ataerki tarafindan
kolelestirilmesi “uygarligin” temel dayanagini olusturmaktadir
ve bu nedenle diger butun adaletsizliklerden 6nce, coziime ka-
vusturulmasi gerekir.

Ancak, Ocalan’in uygarligin kékeni ve Stimer mitolojisinde
yabancilasma konularindaki gorusleri tzerinde derinlesmeden
once, Rojava Devrimi'nin mevcut durumuna dair (Ocak 2016) ha-
yati bir noktanin daha vurgulanmasi gerekir. Rojava Devrimi
potansiyel ve fiili dismanlarla kusatilmis durumda. Suriye hi-
kiimeti, “Ozgiir Suriye” giicleri [cogunlukla Siinni islamcilar),
Tirkler, iran, Araplar ve Amerikalilar (PKK'yi “terdrist” olarak
siniflandirmaktadir) Rojava'nin karsisinda siraya dizilmis du-
rumdalar-ancak en kétii ve en aktif diismani, tam olarak ispan-
yol fasizmine benzetilebilecek olan, belki ondan da kotu olan,
ISID yani Islam Halifeligi'dir. EGer Rojava YASAM ilkelerini tem-
sil ediyorsa, Halifelik OLUM'(i temsil etmektedir. Bu kadar ba-
sittir. Bu, "karmasik”, “modern” diinyada herhangi bir olgunun
bu kadar acik ve net olmasi sasirticidir. ISID kétiidiir. Rojava iyi-
dir. ISID’in yok edilmesi gerekiyor. Rojava'nin ise kurtarilmasi.

%k k %k

Civi yazisiyla yazilan SUmer kral listesi adi verilen bir tab-
lette, "krallik ilk olarak cennetten Stimer’in glineyindeki Eridu
sehrine indi,” ifadesi yer alir. Mezopotamyalilar, Eridu’nun diin-
yanin en eski sehri olduguna inanirlardi (“uygarlik” anlaminda)
ve modern arkeoloji de bu miti dogrulamaktadir. Eridu M.0O.
yaklasik 5000 yilinda kurulmus ve Isa zamaninda yikilip kum-
lar altinda kaybolmustur.

Eridu tanrisi Ea ya da Enki'nin (bir tir Neptin ve Hermes'in
birlesimi gibi) baliklarin kurban edildigi bir ziguratlari vardi.
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Enki, ME'ye, yani Uygarligin elli bir ilkesine sahipti. “Staghorn”
adindaki itk kral, muhtemelen Enki'nin basrahibi olarak
hukum surdu. Birkac yuzyil sonra sel geldi ve krallik bu defa
Uruk ve Ur'da yeniden cennetten inmek zorunda kaldi. Simdi
Kral listesinde Gilgamis da simdi listede belirir. Sel gercekten
de olmustu; Sir Leonard Wooley, Ur'daki iki mesk{n tabaka
arasinda kalin bir balcik tabakasina rastladigini soyler.

Piskopos Ushher, bir zamanlar Incil'e gére yaptigi bir he-
saplamada, diinyanin M.0. 4004 yilinda, 19 Ekim giinii sabah
9'da yaratildigini bulmustu. Darvinizm acisindan bu pek bir
anlam ifade etmese de kesinlikle yeni bir diinya kuran Stimer
devletinin muhtemel kurulus tarihini vermektedir. lbrahim,
Keldaniler'in Ur sehrinden gelmektedir; yaradilis kitabi,
Enuma Elis’e (Mezopotamya'nin Yaradilis efsanesi) cok sey
borcludur. Elimizdeki tek metin Babillerin son dénemlerinden
kalmadir ama kayip Simer orijinaline dayali oldugu asikardir.
Babil'in savas-tanrisi Marduk, anlasilan Enki'yle baslayan ken-
disinden onceki bir dizi figirin Uzerine yapistirilmistir.

Bildigimiz haliyle dinyanin yaratilmasindan once, bir tanrilar
ailesi hikim surlyordu. Bunlarin o zamanki sefi, metinde bir
ejderha veya yilan olarak tasvir edilen Tiamat (evrensel Neolitik
diinyanin tipik bir simgesi ve deniz tanricasi), canavarlar suri-
stine hikmeder ve kadinsi bir Tammuz/Adonis prototipi olan
“Kocasl” [saman] Kingu'yla birlikte olur. En genc tanrilar onun
hikimdarligindan memnun degillerdir; cok “gurilticudirler”
ve Tiamat (metindeki iddiaya gore) onlari yok etmek ister ctinki
bu glrulti onun miskin uykusunu boluyordur. Gercekte, genc
tanrilar angarya isler yapmaktan bikmislardir cinkd o zaman
daha “insan” yoktur. Tanrilar ilerleme isterler. Marduk'u krallari
olarak secerler ve Tiamat'a savas ilan ederler. Bunun Uzerine
aralarinda korkunc bir savas baslar. Marduk savasi kazanir. Tia-
mat’i oldirlr ve bedenini boydan ikiye boler. Kuvvetli bir cekme
iki parcayl sokerek ayirir. Parcalardan biri gokyuziine, 6teki ise
onun altindaki yeryliziine donusur.

Marduk sonra Kingu'yu oldurur ve cesedini kitle ve lok-
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malara ayirir. Tanrilar Kingu'nun kanli yiginini camurla ka-
ristirip kicuk figurinler yaparlar. Boylece tanrilarin robotlari
olarak insanlar yaratilmis olur. Siir, cennetin yeni krali Mar-
duk’a zafer sarkisi sdylenmesiyle bitiyor.

Acik bir bicimde Neolitik donem sona ermistir. Kirsal tan-
ricaya, tembel tanricaya, bahce tanricasina karsi sehir-tanrisi,
savas-tanrisi, maden-tanrisi... Dinyanin yaratilisi uygarligin ya-
ratilmasi, bolinme, hiyerarsi, efendi ve kodle, yukaridaki ve asa-
gidaki biciminde gerceklesir. Zigurat ve piramitler yasamin yeni
bicimini sembolize ederler.

Enuma Elis ile Kral Listesi'ni birlestirdigimizde, uygarligin
kokeniyle ilgili, uygarligin kacinilmaz bir gelecege dogru ka-
demeli olarak evrilen tarzda degil de ilkel (primordiyal) kaba-
esitlikci tas devri toplumunun kara biylcl bir yamyam kdltd
tarafindan siddetli bir darbeyle ve entrikalarla yikildigina dair
bomba gibi gizli bir belgeye ulasiyoruz (insanlarin kurban edil-
mesine ilk olarak lll. Ur'da ortaya cikan arkeolojik bulgularda
rastlanmaktadir. Benzer sekilde tuyler drpertici bir olgu ilk
Misir hanedanliklari doneminde de yasanmistir).

Hayati énemdeki diger bir metinde, Uruklu tanrica inan-
na'nin elli bir ME'yiya da “uygarligin ilkelerini” onlarin yaraticisi
ve sahibi olan Eridulu Enki‘den caldigr anlatilmaktadir. Mezo-
potamya'ya ait metinler anlasilmasi daha giic ve “ezoterik” olan
Misirli metinlerden daha acik, net ve kolay anlasilirlar. Simer
mitolojisini hegemonik iktidarin “icadinin” bir 6viingen acik-
lamasi olarak okumak mit-temalarini (efsanelerin 6zlerini)
oldukca seffaf kilmaktadir. Neolitik yonetim bicimindeki her-
mafrodit (cift cinsiyetli] kaba esitlikci, tanricaya-tapinma, g6-
receli huzur ve sessizlik, gida fazlasi, kdy yasantisi vs.
ataerkil siddete ve adaletsizlige, diipeduz bir kélelige, savas-
tanrilarina, savasa, alt-Ust oluslara, azinlik icin bolluga cogun-
luk icin acliga ve benzeri bicimlere dontusmektedir. Ve tim
bunlar ilerleme olarak gosterilir. Ve hala boyledir.

3100 yili civarinda Uruk’ta yazi icat edildi. Bu anlara ta-
bakalar arasinda sahitlik edebilirsiniz: bir tabakada yazi yok-
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ken bir sonrakinde var. SUiphesiz yazinin tarih éncesi vardir
(tipki devlet gibi). Eski caglardan itibaren kilden yapilan es-
yalar biciminde sayma sistemleri gelistirilmistir (sigir deri-
leri, yag kavanozlari, madeni cubuklar gibi). Ayni zamanda,
Uzerinde hangi hanedana ait olduguna dair sekiller olan oy-
mali mihdrler de icat edildi. Sayaclar ve mihirler islak kil
levhalara basilip bu levhalar tapinak arsivlerine kaldirilird -
muhtemelen tapinaga olan borclarin tutuldugu kayitlardi
(siphesiz Neolitik cagda, tapinaklar yeniden dagitim mer-
kezleri olarak hizmet gortyorlardi. Banka gibi islev gérme-
leri Bronz caginda olmustur).

Benim tasavvuruma gore, gercek anlamda yazinin icadi
tapinak arsivcisi zeki bir aile icerisinde Uc veya dort nesil bo-
yunca, bir asirda diyelim, gerceklesmistir. Sayaclarin kulla-
nimi birakildi ve eski sayaclarin sekillerine bagli kalinarak
kilin Uzerine kalem gibi sivril uclu kamisla isaretler baskila-
niyordu ve muhurlerden taklit edilerek daha fazla resimya-
zilar turetildi. Sayac dizilerinden, daha 6zLU sayl sembolleri
kolayca turetildi ve numaralandirma bulundu. Gercek cigir
acici gelisme ise belli bazi resim yazilarinin anlamlarindan
kopartilarak bazi sesler icin kullanilmaya baslanmasi ve
baska sozclkleri (bilhassa soyut kavramlari) “yazmak” icin
yeniden bir araya getirilmeleri biciminde olmustur. iki sis-
temi entegre etmek kullanissizdi ama belki de kurnaz yazi-
cilar bunu bir avantaj olarak gordiler. Yazmanin zor olmasi
gerekirdi cinkU yazi sadece tanrilar ve yeni yazicilar Sinifi
tekeli tarafindan vahiy edilen bir sirdi. Aristokratlar nadiren
okuma yazma ogreniyorlardi -yalnizca burokratlar icin
onemli bir mesele- ancak yazi, sesi anlamdan, konusmaciyi
dinleyiciden ve gérmeyi oteki duyulardan ayirarak devletin ge-
lisiminde kilit rol oynuyordu. Bir ayirma bicimi olarak yazma,
ayirmaya “yazili” olarak, alin yazisi olarak, hem ayna tutuyor
hem de onu yeniden gtclendiriyor. Belli bir mesafeden (zaman
anlaminda da belli bir mesafeden) eylemde bulunmak devle-
tin sihrini, denetleyici sinir sistemini olusturmaktadir. Yazmak,
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yeni “Yaradilis” ideolojisinin hem bizzat kendisidir hem de onu
temsil etmektedir. Tas devrinin s6zlU gelenegini silip yok
etmis ve hiyerarsiden onceki doneme ait kolektif hafizay sil-
mistir. Metinlerde hep kole olarak gecmisizdir.

Uruk'un yazicilari (ve birkac yil sonra da Misir'in hanedan-
lik 6ncesi yazicilari), imgeyi ve sozctigu tek bir mem ya da hi-
yeroglif seklinde birlestirerek sihirli bir sistem yarattilar. Gec
bir senkretik Greko-Misir efsanesine gore, Hermes-Thoth ya-
ziyr buldugunda babasi Zeus'a insanlarin artik asla hicbir seyi
unutmaya ihtiyaclari olmayacaklarini dviinerek sdyler. Zeus
ona, “Tam tersine oglum, asil simdi her seyi unutacaklar,” diye
cevap verir. Zeus, metinlerin gizemli amacinin, sozli/isitsel
olanin unutkanliginin, yazili metnin sahte hafizasinin, daha
dogrusu kayip metinlerin ayirdina varmistir. Baskalarinin sa-
dece bilgi birikimi gordigu yerde o bir bosluk hissetti. Ancak
bu bosluk, zaten yazinin telos'udur (amaci).

Yazma, Tapinaga olan borclari kontrol etme yontemi ola-
rak baslar, olmayisin baska bir formu olarak borc. Birkac
katman sonrasinda tam gelismis ekonomik metinler ortaya
ciktiginda, kendimizi bogazimiza kadar borca, faize, bilesik
faize, borc 6demek icin esir gibi calismaya oldugu kadar du-
pediz kélelige, polise ve hatta tefeci “pazarina” dayali karma-
sik bir ekonomi diinyasina batmis bulduk. Buginkd anlaminda
para degil ama para yerine kullanilan emtia (cogunlukla arpa
ya da gimus) yillik yizde 33% faizle borg verilirdi. Borclarin ju-
bilesi (feragat) veya affedilme dénemi (incil'de oldugu gibi)
Stmerlerde de vardi clnkd oteki turll bor¢ yikiniun altin-
dan kalkmak imkansiz olurdu.

Erya da gec banka (yani tapinak] paranin tzerinde tekel ku-
rarak sorunu cozecekti. Gercekteki mal varliginin on veya daha
fazla kati faizle borc para vererek, modern banka es zamanli ola-
rak hem borc yaratir hem de borcu ddeyecek parayi bulur. Buy-
ruk, “birakiniz yapsinlar”. Ama Simerler zamaninda dahi kralin
(devlet], tapinaga (banka) borclanmasi baslamisti bile.

Emtia formundaki para birimlerinin sorunu su ki kimse
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inekler veya bugday Uzerinde tekel kuramiyordu. Maddesel-
likleri onlari sinirlandiriyordu. inek yavrulayabilir ve arpa bii-
ydyebilirdi ama tefecilerin istedigi oranlarda degil. GUmus
deseniz zaten hic blylimez.

Dolayisiyla, Lidya Krali Kroisos'un yaptigi bir sonraki ze-
kice hamle [Kiiciik Asya, M.0O. 7. Yiizyil) madeni parayi bul-
masi, yani Yunan alfabesinin (o da 7. Yizyilda) yaziyi rafine
etmesi misali, Kroisos'un da parayi rafine hale getirmesi ol-
mustur. Baslangicta, kisinin “payina disen” toplumsal fe-
dakarligini gosteren bir tapinak simgesi veya hatirati olan,
kraliyet veya tapinak mihriyle mihirlenmis bir maden par-
casi [cogunlukla kurban edilecek ¢kiz gibi bir hayvan] olan
madeni para kariyerine mana, doga-ustu bir sey olarak, ma-
denin agirigindan daha fazla (ya da az] bir sey olarak bas-
ladi. Ikinci asama: biri resimli, digeri yazili olan iki yiizi
gosteren madeni paralar. Ikisini ayni anda asla géremezsi-
niz, bu nesnenin metafizik kayganligini gosterir, ama ikisi bir
arada bir hiyeroglif olustururlar, degerin tek bir meme’si
olarak bir maden lzerine ifade edilmis bir s6zclk/resim.

Madeni paralarin degeri “gercekten de” agirliklari kadar
olabilir ancak tapinak bundan daha degerli olduklarini soy-
ler ve kral da bu dogrultuda hikmu uygulamaya hazirdir.
Artik nesne ve degeri birbirinden ayrilmistir; deger ser-
bestce dalgalanir, nesne ise dolasima girer. Paranin calisma
bicimi var olmaktan degil, olmayistan dolayidir. Daha dogrusu
para, agirlikta olmayan servetten -borctan- mutesekkildir, ta-
pinaga ve krala olan borcunuzdan. Dahasi, emtia formundaki
para birimlerinin karmakarisik maddesellige baglanmaktan
0zgur olarak, para simdi artik ineklerin ve bira surahilerinin
cok otesinde, butln dunyevi seyleri asarak sonsuzluga, hatta
cennete kadar uzanabilir. Ben Franklin sinsice bir zevkle, “para
parayl ceker,” diyor. Oysa para olidir. Madeni paralar cansiz
nesnelerdir. O halde para 6lilerin cinselligidir.

Greko-Misir-Sumer ekonomisinin butind kendini bir
guzel, Tarihin de tarihinin en sevilen basili seyine, Yankeele-
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rin dolar banknotuna sikistirir. Madeni paralarin yizindeki
iLk figurlerden olan Atena’'nin baykusu, dolar banknotunun yu-
zUnde sag Ust kosesindeki armanin sol Ust tarafinda mikrosko-
bik olarak tinemis halde gérilebilir (blydtece ihtiyaciniz olacak)
ve Keops Piramidi'nin tepesinde her seyi goéren Horus'un gozu
veya ideolojinin her seye hakim dairesel gézii yer alir. Impara-
torluk kartali ve ok destesi ile birlesen Washington ailesinin ar-
mali kalkani (yildizlar ve seritler] vs.; Washington'un Masonik
Bulyuk Efendi olarak portesi; ve hatta banknotun kamu ya da 6zel
borc cagrisindan baska bir sey olmadiginin itirafi. Ayrica, 1971 yi-
lindan beri bu banknot altin tarafindan da “desteklenmedigi” icin
saf metinsellik haline gelmistir.

Arzunun sihirli odagi olarak hiyeroglif, akli nesneden
temsile yonlendirir. Hayal glicini “zincire vurur” ve bilinci
tanimlar. Bu anlamda, para yazinin buyik zaferini, onun si-
hirli glictiniin kanitini olusturur. iImge arzu tizerinde tahak-
kim kurar ama onu kontrol etmez. Ancak imgeye logolarla
anlam kazandirildiginda (veyahut “yabancilastirildiginda”)
kontrol de eklenmis olur. Amblem (resim arti yazi) arzuya
veyahut duyguya ideolojik bir cerceve kazandirir ve boylece
onun gucunu yonlendirir. Hiyeroglif resim arti kelimeye ya
da resime kelime olarak (“rebus”] esittir, dolayisiyla da hi-
yeroglifinin hem bilinc hem de bilincdisi Gzerinde tahakkim
ve kontrolu -diger bir degisle, sihirdir.

* %%

“Slimer ekonomisine” dair yukaridaki cozimlemelerin biyuk
bir bolimi 2002 yilinda kaleme alindi. 1984 yili dolaylarinda Ust-
lendigim, tarihin Devlet'in zafer gosterisine dair illizyonunun ar-
kasinda yatan gercekligi anlamayi amaclayan bir projenin ozeti
mahiyetindedir. Din, para, bilim, kiltir ve sanat tarihinin yaninda
arkeoloji, antropoloji, siyaset kurami ve 6zellikle de Hermetizm
okudum, bunlar bana anlamanin en 6nemli anahtarlarini sundu.
Benim vardigim cikarima gore, Uygarlik basli basina bir hata,
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insan toplumunun bir “karsilikli yardimlasma” siireci olarak
dogal “organik” evriminde ilerlerken siddetli bicimde raydan cik-
maslydi. Devletin kokeni, kendisinin ortaya cikisini yarim milyon
yildan uzun siire engelleyen, “ortak gelenek ve géreneklere”
karsi gerceklestirilmis bir darbeydi.

Aciktan, “sirri fas eden” Simer mitograflarinin disinda tezi-
min en onemli yazarlari arasinda Marshall Sahlins (Tas Devri
ekonomisi) ve Pierre Clastres (Society Against the State and The
Archaeology of Violence) yer almaktadir. Ayrica Nietzsche ve
Charles Fourier'den ve belli bir yere kadar Kropotkin (Mutual
Aid), Proudhon (Property is Theft] ve Gustav Landauer (On So-
cialism) gibi anarsistlerden de faydalandim.

The most important writers for my thesis, aside from the
Sumerian mythographers who had “blown the secret” so
openly, included the anthropologists Marshall Sahlins (Stone
age economics] and Pierre Clastres (Society Against the
State and The Archaeology of Violence). | used Nietzsche and
Charles Fourier, and to a certain degree anarchists like Kro-
potkin (Mutual Aid), Proudhon [Property is Theft/ and Gustav
Landauer (On Socialism).

Ancak, klasik anarsistlerin hala teknolojik gelisme fik-
riyle zehirlenmis olduklarini gordim bu ytzden Fredy Perl-
man ve John Zerzan gibi yeni anti-uygarlikcilari da okumam
icap etti. Sonradan, benim fikirlerimin bircoguna David
Graeber'in, bagimsiz olarak, Borc: [tk 5000 Yil baslikli kita-
binda vardigini gordim, her ne kadar o mitoloji ve “sihirli”
kesifsel aygitlardan cok daha az yararlanmis olsa da...

Abdullah Ocalan’in Cezaevi Yazilari: Uygarligin Kokleri
baslikli I. Cildinde, bir anda, Graeber’in aksine, Ocalan’in da
SUimer mitini benim denedigime benzer kesifsel bir tarzda
okudugunu gordim. O da Mezopotamya'nin Neolitik Cagi'ni
benim gordigum gibi, kadinca yasam ilkeleriyle sekillenmis
bir kiltdr olarak gormus. Bir nevi kendi basarisi tarafindan
ithanete ugramisti. Sulamaya dayali tarimin gelismesi ve
bronza dayali madencilik biyuk bir servet birikimine yol acmis.
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Oyle bir bolluk ki, onu yénetici elitin zimmetine gecirme is-
tegi karsi konulamaz bir hal almis. Tanrica'nin tahttan indi-
rilmesi Devlet'in felaketini sembolize etmekle kalmamis
ayni zamanda bugun bildigimiz anlamdaki “Tarih"in baslan-
gici olarak gerceklesmesi gibi bir tarihsellik sergilemistir.

Ocalan’in céziimlemesinde devletin 6zi, “kélelik 'ti: rahip-
krallar tarafindan savas tamtamcisi erkek tanrilarin panteonu
adinaisletilen bir sistem de borca ve mala kolelik. Neolitik pa-
ganizmin temel tinselligi bir toplumsal denetim ideolojisi ola-
rak yeni egemenler tarafindan tekellestirildi, ihanete ugradi ve
donustirdldu. O guinden sonra din, zulmun iktidarina hiz-
met edecekti. Kendi tarihcileri tarafindan yiksek kiltirine
cokca deger verilen “Uygarlik”, 6000 yildir bircok insan aci-
sindan sefaletten ibaret oldu, Kapitalizm ve ilahlastirilan
YUzde Bir ile doruga ulasti. Hepimiz Stimerliyiz.

Bazi noktalarda, (tereddiitle ve saygiyla), Ocalan’in bakis
acisindan farkli dustnuyorum. O, Neolitik’e cok deger atfe-
diyor ve Paleolitik’le yeterince ilgi gostermiyor; bunun so-
nucu olarak, avci-toplayici bir ekonominin parcasi olan
otoriter olmayan kabileci toplumun “eski geleneklerinin”
dengesini bozmaya yonelik sorunlu teknolojiler olarak tari-
min gelistirilmesinin ve evcillestirmenin cnemini teslim
etme konusunda yetersiz kaliyor. Dogrudur, Devlet Neolitik
Cag'da “ortaya cikmadi”. Biz cagdas insanlarin gercekci ola-
rak Paleolitik ekonomiye, “geri donmeyi” bekleyemeyecegi-
miz de dogru -her ne kadar gec Neolitik bir senaryo olarak
bir sekilde neo-otomasyon karsiti cikabilsek de!- dolayisiyla,
anarsistler acisindan (Paul Goodman'in deyimiyle) “Neolitik
muhafazakarlar” gibi distinmek anlamli gelebilir.

Ocalan, Kapitalizm'in kontroliindeki teknolojiyi siddetle
elestiriyor-ancak bircok “ilerici” gibi (anarsistler ve Mark-
sistler dahil] o hala bilimi ve teknolojiyi potansiyel olumlu
glcler olarak gorup onlara deger atfediyor. Solcu bakis aci-
sindan, teknoloji, "notr"dir -diyalektik olarak, ekonomik ta-
banina bagli olarak iyi de olabilir kotud de. Tarihsel olarak
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solun, tuhaf bir sekilde, buyuk olcide hesaba katmadigi sey,
bilim/teknolojinin sosyolojisi olmustur. Bir icat toplumsal-
lastigl zaman -toplumsal alana birakildiginda- o alan Uze-
rinde islemeye ve onu sekillendirmeye baslar. Teknolojiyi biz
yaratiyoruz ama o da bizi yaratiyor.

Bunu anlamak o kadar zor olmasa gerek, diye distuntyorum.
Ocalan’in, “demokrasiye” 6n ayak olma egiliminde gordigi “ile-
tisim teknolojisi"nin karanlik bir tarafi da var. Stiphesiz, tekno-
loji ISID ve diger zalimler kadar “Arap Bahari”, iranli “Yesiller” ve
diger ilerici glcler icin de faydali olmustur. Ama her seyin de
otesinde, 6zu itibariyle dolayimlamayi yabancilasma olarak bey-
nimize asilayarak -fiziki olarak var olmayi asagilayip, imgeye
asiri deger vererek- hakiki toplumsalligi yok etmeye donik, “yer-
lesik” bir egilime sahiptir. Sihre, Giordano Bruno'nun (ya da mo-
dern bir akil hocasinin) perspektifinden bakan bir kavrayis,
imgenin toplumsal bilincaltini bicimlendirme potansiyelini kav-
ramamiza yardimci olacaktir. imgenin kendisi bir teknolojidir,
yada yogunca teknolojiklestirilmistir. Ve belki de teknolojinin im-
gesi makinenin kendisinden “daha gercektir.

Yeri gelmisken, Ocalan bir zuliim bicimi olarak Uygarliga
karsi yurttulen micadelenin tinsel yontne karsi da duyar-
siz degil. Ona gore, eger devlet-onayli eksoterik dinler so-
runun bir parcasiysa, ezoterik aykiri distinceler cozimin
bir parcasi olarak goruyor. Tas Devri'nin esitlikciliginin ideo-
lojik hegemonya tarafindan yikilmasindan bu yana, yeralti
mezhepleri ve gizli topluluklar da bir direnis gelenegi olus-
turdular; Ocalan bilhassa Rumi, Ibn-i Arabi ve Hallac gibi
Sufilerden ve Kurt Alevileri ve Ezidiler gibi aykiri inanclardan
bahsetmektedir. Benim Kiirt kiltirine dair sahsi deneyi-
mim, Kadiri Sufilerle ve “Radikal Sii” aykiri distinceleri olan
Ehl-i Hak ("Hakikatin Halki") olarak adlandirilanlarla olan
gorismelerime dayaniyor. Rojava Toplumsal Sozlesmesi'nde
Islam bahsi gecmiyor (bir yerde “Allah” ibaresi gecse de) -
ama ozellikle de Ezidi ve Suryani Hiristiyanlari gibi dini azin-
liklara himaye sunuyor. Ocalan koktencilige oldugu kadar
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Marksizm'in dini “halkin afyonu” diyerek yerle bir etmesine
de karsi cikiyor. Ona gore inanc, bir kez daha Tanrica'ya ta-
pinmayi ve 6000 yildir kaybedilen, ancak telafi edilemez ol-
mayan, ekolojik butunselligi icerebilir

* %%

Ama, Ocalan’in on alti yildir Tirkiye'deki bir cezaevinde
hapis tutuluyor olmasi bir sekilde bana yerinde gibi geliyor.
Elbette onun 6zgur olmasini isterim ama nasil soyleyeyim,
lsa ya da anarsizmin sehitleri veya herhangi bir yoksullarin
savunucusu gibi, cildirmis ve seytani bir dinya tarafindan
zulme ugramasinin mantikli oldugunu distndyorum. Dinya
capinda bir siyasi dehanin —cezaevinde degil de- baska ne-
rede olmasini bekleyebilirsiniz ki...”?

Burada, “deha” kelimesini dyle hafife alarak kullanmiyo-
rum. Gindmuzun aktidel devrimlerinin aktuel liderleri ara-
sinda neredeyse yapayalniz kalan Ocalan, hem Solun hem de
Sagin ideolojik tuzaklarindan citkmanin bir yolunu -sadece en-
telektiel ve kuramsal (her ne kadar kesinlikle dyle olsa da)
degil, ayni zamanda pratik bir ¢ikis yolunu oneriyor. O, yalniz
kayasindan, zulme karsi gercekten otoriter olmayan bir poli-
tik strateji benimseyerek micadele eden ve insan toplumu-
nun ozgurlestirilmesine donik olumlu isler basaran buyuk,
silahli ve 6z-0rgutlu bir ntfusa itlham kaynagi oluyor. Bu ma-
kalede, onun derin ve etkileyici tarih, ekonomi, Ortadogu ilis-
kileri cozimlemelerine, pratik Gtopyacilik onerilerine ve
ozellikle de Kurt kultur ve siyaset tartismalarina deginmedim
bile. Ben anarsist oldugum kadar bir din ve “karsilastirmali
mistisizm” tarihcisi de oldugum icin, bilhassa Ocalan’in bu
alanlardaki essiz katkilarina daha cok vurgu yapmak istedim.

Ocalan, Ortadogu icin Neolitik ve hatta Stimer uygarliginin
olumlu yanlari kadar hegemonik zulmun ve Kapitalist felake-
tin koleliginden kurtarilip 6zgirlestirilmis scientia’yi (sistemli
bilginin] da temel alan bir “ronesansin” hayalini kuruyor.
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Hep kendime sorarim: eger Devlet hic ortaya ctkmasaydi
bilim bugiin nasil olurdu? Ocalan buna da bir cevap vermeye
calismis-sadece bilimin degil, insan toplumunun bir bitin
olarak nasil olabileceg@ine dair bir cevap.

lyimser olmanin mimkiin olmadigini itiraf edeli yillar
oldu. "Dinyanin sonunu getirmek” icin isbasinda olan gic-
ler -asiri ntifus, teknopatokrasi, Elementlerin zehirlenmesi,
Acgozlilugun ve “Cirkin Ruh”un zaferi ve benzerleri- iyim-
ser bir tepkinin uyanmasina izin vermeyecek kadar kuvvetli
gorunuyorlar. Elimde kalan tek sey, adina anti-karamsarlik
dedigim, bir baskaldiri mimkinmus gibi davranmayi terk
etmemektir. E§er sadece “varoluscu” sebeplerden 6tird bile
olsa, kisi karsiliksiz direnis eylemleri kavramina tutunur.

Zapatistalarin umudu yeserttigi bir an olmustu ama on-
larin dinya capinda kendilerine benzer hareketler icin yap-
tiklari cagrilar kulak ardi edildi. Occupy Wall Street (Wall
Street’iisgal Et), beni bir ay kadar keyiflendirdi. Onun di-
sinda... pek bir sey yok.

Ancak, itiraf etmeliyim ki Rojava umutlarimi yeniden ye-
sertti ve Ocalan’i okumak anarsist davaya olan inancimin ta-
zelenmesine vesile oldu. Stphesiz, Amerikan'in liberal/sol
medyasinin Suriye'de farkli bir seylerin yasandigindan ha-
beri dahi yok. Buralarda bilincin yukseltilmesi gerekiyor. Bir
baslangic olarak asagidaki okuma listesini dnerebilirim. Ne
Yapmak Gerekiyor? Bilmiyorum-ama en azindan birkac kitap
okuyabiliriz!

* %%

Referanslar

Prison Writings: Vol. |. The Roots of Civilization; trans Klaus Hap-
pel (London, Ann Arbor: Transmedia Publishing. Pluto Press]2007.
Bu, Ocalan’in en uzun ve kuramsal anlamda en zengin calismasi;
beni dahi biri olduguna hemen ikna eden, SUmer uygarlig Uzerine
yaptigi sasirtici derecede parlak cozimlemeyle basliyor.
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Vol. II. The PKK and the Kurdish Question in the 21st Century;
trans. and ed. K. Happel. Preliminary notes by Cemil Bayik. (London:
International Initiative Edition. Transmedia Publishing, Ltd.] 2011.
Bu cilt, bilhassa Ocalan’in kisisel tarihine ve onun siyasi, entelektiel
ve ruhsal olusumuna dair derinden etkileyen bir hikayeye yer veri-
yor. Ocalan, miitevazi ve hatalarini kabul eden biri-ama milyonlarca
insanin kendisine inandigini ve onlara karsi sorumluluk hissettigini
de vurguluyor. Cezaevine girmesiyle sonuclanan uluslararasi kom-
ployu (CIAin de icinde oldugu) da anlatiyor.

Vol Ill. The Road Map to Negotiation; trans. Havin Giineser. [Co-
logne: International Initiative Edition) 2012. Turk hikimeti, Oca-
lan’i Turkiye ile Kurtler arasinda hakkaniyetli bir baris yapilmasina
iliskin planinin taslagini sunmaya davet ediyor. Sonucta ortaya bu
kitap cikiyor; dolayisiyla Ocalan’in “demokrasi” dedigi seye dair en
glncel dislnceleriniiceriyor ve bu nedenle Rojava deneyimiyle de
bir hayli alakali. 2009 yilinda yazdi. Tirk hikimeti bir yanit ver-
medi. On sekiz ay boyunca metnin lizerine yatti, sonra Ocalan‘a zi-
yaretleri yasakladi, sonra da biitin avukatlarini tutukladi. Su anda
hala cezaevinde.

Uluslararasi Inisiyatif Edisyonu, Ocalan’a ait iki brosiir hazirla-
mis: War and Peace in Kurdistan [Kirdistan'da Savas ve Baris] ve
Democratic Confederalism [Demokratik Konfederalizm] (2008/2011
tarihliler).
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DONALD H. MATTHEWS, doktorasini Sikago Universitesi ilahi-
yat Fakultesi'nde yapti. Metodist papaz olarak gérevlendiril-
mistir. Cok sayida kitap, makale ve yazi yazdi. Santa Cruz
Kaliforniya Universitesi, St. Louis Universitesi, Colgate-Roc-
hester-Crozier ilahiyat Okulu ve Puget Sound Universitesi gibi
okullarin da aralarinda oldugu cesitli Universitelerde ve ilahiyat
fakiiltelerinde dersler verdi. Kansas Missouri Universitesi'nde
Siyah Arastirmalari Programi’ni ve Naropa Universitesi'nde ila-
hiyat Yiksek Lisans Programi'ni yonetti.

THOMAS JEFFREY MILEY, Cambridge Universitesi politik sos-
yoloji 6gretim Uyesidir. Miley'in arastirma alanlarini milliyetcilik,
din ve politika ile ampirik demokratik kuram olusturmaktadir.
Ispanya’daki ve giderek artan bir sekilde Tiirkiye deki milliyetci
catisma dinamikleri ve yasam mahali Uzerine cokca yazi yayim-
ladi. Simdiki arastirma projesi, 21. ylzyilda kendi kaderini tayin
icin verilen micadelelerin karsilastirilmasi Gzerinedir. Rojava da
dahil olmak tzere Kiirdistan'in farkli parcalarinda ve Tirkiye'de
cesitli delegasyonlara katildi. Miley, Avrupa Birligi Turkiye Sivil
Komisyonu'nun (EUTCC] yénetim kurulu Uyesidir.

Bu metin, Abdullah Ocalan’in Demokratik Uygarlik Manifestosu,
birinci kitap: Uygarlik. Maskeli Tanrilar ve Ortiik Krallar Cagi (is-
tanbul: Aram, 2009) adli kitabinin ingilizce baskisi olan Manifesto
for a Democratic Civilization, vol. I: Civilization. The Age of Mas-
ked Gods and Disguised Kings [Porsgrunn: New Compass Press,
2015 kitabr hakkinda 2016 yilinda yazilan degerlendirmenin kis-
altilmis bir versiyonudur. Orijinal versiyon, “Kirdistan'da Baris
Kampanyasi“nin web sitesinde (https://peaceinkurdistancampa-
ign.com) yayimland.



DONALD H. MATTHEWS VE THOMAS JEFFREY MILEY

Ocalan’in Manifestosu ve merkeziligi asmanin zorlugu

Giris

Kiirt Ozgirlik Hareketi'nin dnderi, “Imrali adasina zin-
cirlenmis”, direnisin ve direncin semboli ve kalesi, sorum-
luluk duygusu tasiyan bir lider, 6ngord sahibi bir peygamber,
guicli siyasi bir vizyona sahip olan Ocalan’a sayg!.

Suriye'deki, Rojava'daki devrimcilere ilham kaynagi olan
ve Turkiye'nin Gineydogu'sundaki (ve 6tesindeki] Erdogan
zorbaligina karsi direnisi korikleyen bir vizyon.

Destansi Kobané savunmasi tim dinyada dikkatlerini
Uzerine cekti, hareketin micadele etme, kolektif 6z savunma
icin halki mobilize edebilme, fedakarlik ve dava ugruna, ve
herhangi bir dava degil iyi bir dava ugruna, canini verme ka-
rarliligi: zorbalik diyalektigine ve su anda Orta Dogu'yu kasip
kavuran kaosa karsi yegane alternatifi olusturan “demokra-
tik konfederalizm” projesi, ya da Ocalan’in deyimiyle “hiye-
rarsik ve hakim uygarliga” karsi tek alternatif.

“Demokratik konfederalizm™ projesi, Rojava’da, radikal
ve dogrudan demokrasi ile halk meclislerine dayanan, halk
tarafindan savunmasi yapilan insa surecindeki bir deney.

Bu, kadin meclisleri ve kadin akademilerini orgttleyerek
tim siyasi temsil alanlarinda toplumsal cinsiyet esitligini
getiren es baskanlik sistemi ile kota sistemini uygulamak
suretiyle cinsiyetlerin 6zgurluguine vurgu yapan, kadinlari 6z
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savunma icin kadin milis glcleri bunyesinde mobilize eden
bir radikal demokrasi projesi.

Bu, devlet olgusuna karsi olarak “kendi kaderini tayin hak-
kini” yeniden tanimlayan, bagimsiz bir ulus devleti amaclayan
ulusal 6zgurlik mucadelesinin ayrilikcr ve Utopik denklemini
reddeden ve cogunluk diktasini “devrimci-ortaklasmaci” reji-
min kurumsallasmasi ile asmayl amaclayan bir radikal de-
mokrasi projesidir. Ortaklasmaci rejim ve onun “toplumsal
sozlesme”si cok etnikli, cok dilli ve cok dinlilik anlayisini ga-
rantiliyor, ve yine kadinlar da oldugu gibi siyasal temsiliyet icin
kota (somut olarak Araplar ve Hiristiyan Asuriler icin) uygula-
yarak, farkli kurucu unsurlarin dogrudan meclislerinin olmasi
ve bu gruplari kendi 6zsavunma milisleriicinde mobilize etmek
suretiyle glvence altina aliyor.

Ve bu, topraktan petrol fiskiran ve emperyalist ve alt-em-
peryalist akbabalarin havada dontp durdugu bir cografyada

ji”" ile cevresel surdurulebilirligin onemine
vurgu yapan bir radikal demokrasi projesi.

Ozetle, tiranlik ve kaos diyalektigine bir alternatif, em-
peryalist ve alt-emperyalistlerin bol-yonet entrikalarina bir
alternatif, radikal demokrasi, 6zsavunma, cinsiyet 6zgur-
lGgu, cok kultirldlik ve cok dinlilik ile sosyal ekolojiyi bir-
lestiren bir projedir. Baris icin gercek bir yol haritasi.

Hapsedilmis bir dnderin isabetli bir 6ngoriyle tasarladigi bir
yol haritasi. Bu onder 6zellikle de kacirilmasindan bu yana, en
zor kosullarda dahi “demokratik konfederalizm™ modelini de-
taylandirirken belagat sahibi ve verimli olmustur- baslangicta
yargilanmasindaki savunmasinin bir parcasi olarak. Celiskili bir
sekilde, cezaevi Sayin Ocalan’in disiinsel 6zqiirligi icin bir alan
oldugunu kanitlamistir. Kendisinden dnce Trotsky, Gramsci, Mal-
colm X ve hatta Mandela icin oldugu gibi. Parmakliklar arkasinda
Ocalan zamaninin cogunu okumaya (her ne kadar kitaplara eri-
simi cok kisitli olsa da), yazmaya ve kendinin, halkinin ve modern
dinyanin acmazlarini derinlemesine irdelemeye harcamistir.

Ocalan’in bes ciltlik Demokratik Uygarlik Manifestosu'nun
ilki yakin zamanda Havin Giineser tarafindan Ingilizceye cevrildi.
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Bu ciltte Ocalan, “"Maskeli Tanrilar ve Ortiik Krallar Cagi”
alt basliginda “kapitalist modernite”nin basina bela olan
muazzam sorunlarin tarihsel kdkenlerini ortaya koymayi ve
onerdigi demokratik alternatifin daha da derin tarihsel ko-
kenlerini geri getirmeyi amaclamaktadir.

Ozellikle metnin icinde kaleme alindigi kosullar yani ki-
taplara kisitli erisimi birakin insanlik disi, gercekten isken-
ceye varan tecrit dikkate alindiginda, sonuc Ust dizeyde
dislnsel ve varolussal bir basaridir.

Hiyerarsiye karsi

Manifesto'nun birinci cildinde Ocalan, tiim tirleriyle hiye-
rarsiyi hedef almaktadir. Ocalan, rekabetci egoizmi ve sosyal
patolojileri neredeyse insan dogasinin tam merkezine koyan,
dogal seleksiyonun drtinleri olarak beyinlerimizde kendiligin-
den var olan bir “"donanim” ve hatta genlerimize islenmis bir
kod olarak sayan hiyerarsi tutkusunu, maddelestiren ve 6zsel-
lestiren hegemonik, neredeyse her yerde mevcut, sozde bilim-
sel, sosyal Darwinist gorusleri elestirmektedir. Bunun aksine
Ocalan, hiyerarsinin kékenlerinin bu kadar derine gitmediginde
israr etmektedir. Ocalan bu kokenleri insan dogasinin merke-
zine degil de sadece Neolitik cagda “uygarligin dogusu” ile bas-
layan 5 bin yillik gecmise koymaktadir. Ocalan, o zamanlar
baslayan ve ginimuzde de devam eden tahakkidm ile direnis
ve hiyerarsi ile 6zgurluk arasindaki diyalektigi esas alan ikna
edici bir dislinceyi temellendirmeye devam etmektedir.

Kendisinden dnce yasamis Foucault gibi, ki onu (Nietzsche
ile birlikte] “6zgiirligun filozofu™ olarak tanimlar, Ocalan
dogma ve mitolojiler yoluyla bireylerin hiyerarsi ve tahakkime
karsi pasif ve itaatkar olmalarini hakli gostermeye calisan
“sira disi cabalara” vurgu yapmaktadir. “Sosyalizasyon sadece
devamli bir caba sonucunda basarilabilir”, ve gercekten de hic
bir bireyin “toplumun dayatmalarina gore sekillendirilmek-
ten kacmas!” mimkiin degildir. Yine de Ocalan bu tiir caba-
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larin hi¢ bir zaman tamamen basarili olamayacaklarini sa-
vunmaktadir. “Ozgiirlik” dirtist, “sinifli ve hiyerarsik”,
“baskici ve sémirgeci toplumlara” karsi direnme arzusu
bastirilabilir fakat hic bir zaman sondtrilemez. Bireyler,
“kendilerini baskici ve egitimci toplumsal kurumlara uyacak
sekilde sadece donidstirmeyip onlari ortadan kaldiracak
(stirekli) cabalara” (s. 72) ragmen “koleligi yaratan toplum-
lari gonullu olarak kabul etmeyecektir. Bu gorus neredeyse
son 20 yilini tecrit hiicresinde gecirmis birinden geliyor ol-
masi itibari ile daha da guclu ve ikna edici.

Ocalan’in yaklasimi her seyden dnce cok iddiali. Ocalan mo-
dernistinancin bilim, teknoloji ve ilerleme Uclislne yonelik eles-
tirisiyle kendi hassasiyet ve farkindaligini birlestirmektedir;
bununla birlikte “kapitalist modernite”nin cizdigi sinirlar icin-
deki tutsakligimizin nihayetinde kapitalist modernitenin “parasi”
veya “silahlari"ndan ziyade bilincimizin ufuklarini sinirlama ye-
tisi ile ilgili oldugu yoniindeki ayik degerlendirmesi...

Ocalan, hiyerarsi ve iktidar ile devlete tapma kiiltiind, zihni-
mizi sartlandiran ve dislnsel reflekslerimizi sinirlandiran ve
hatta sosyalizm devleti deneyiminde belki de en dramatik se-
kilde ornegini gorulen direnis hareketlerini sitemin bir parcasi
haline getirmeye dahi muktedir, derinlerde kok salmis gelenek-
ler olarak tanimlamaktadir. Eger iktidar kiultd yozlastirirsa ikti-
darin kullanilmasi daha da yozlastirir. Gercekten de, Ocalan
“iktidarin yozlastirici gliciniin en carpici 6rneklerinden birini
reel sosyalizmin uygulanmasi deneyiminde bulundugunu” (s.
165) ileri strer. Hiyerarsinin dinamiklerine karsi direnenlerin
karsisinda boyle zorluklar citkmaktadir. Bu kisiler, “yizlerce aci-
masiz imparator ve diger muhtelif tahakkim gucleri tarafindan
hazirlanan” ve derinlere kok salmis “bir tahakkim kalturine”
karsi cikmaktadirlar. Gercekten de Ocalan su sonuca varmak-
tadir: "Mikhail Bakunin'ne atfedilen ‘eger en atesli devrimciyi
alip onu mutlak guc ile yetkilendirirseniz, bir sene icerisinde
Car’in kedinden daha kotu olacaktir.” alintinin gercek 6nemi bu-
rada yatmaktadir.” (s.164-165)...
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Ocalan, herhangi bir diiz-cizgisel “ilerleme’” kavrami ya-
nilsamasindan vazgecmistir. Ocalan icin, “ileriye” dogru
giden yolu bulmak icin gecmisin derinliklerine gitmek ge-
rekmektedir. Sadece gecmisin derinliklerine donerek, sa-
mimi bir sekilde “sorunlarimizin dogru tarihsel yorumunu”
bularak, kapsamda genisligin yani sira “kokene atif” yaparak
“gelece@imizi aydinlatmayi” umabiliriz (s. 94, 102). Ancak bu
kokenlerin ortaya cikarilip idrak edilmesinin ardindan nefret
ve 6lim kaltlriini asmaya ve “sevginin hikim slrdigi bir
yasama gecisin” Ustin gelmesine hazir olabiliriz (s.94).

Yine de, Braudel'e yapilan atiflara ragmen, Ocalan’in
derin gecmise yonelimi, “sorunlarimizin dogru tarihsel yo-
rumu’nu saglamasi, “bilimsel tarafsizlik™ gibi tanimlanmasi
zor bir amacin pesinde olma kisvesi altinda yerine gelmis
olmamaktadir. Bu nedenle Ocalan’in kendi diisiincesinin
“amatorce ve cilasiz” oldugunu kabul etmesi (s. 279) sirf bir
uyari ya da tevazu olarak yorumlanmamalidir. Ocalan’in
onerdigi “mitolojik metot”, “eski itibarinin geri verilmesinde”
Israr ettigi bir yontemdir.

Ocalan, mitler metodunu “tek tanrili din dogmasi” ve onun
yerine gecen “bilim” yontemleri ile karsilastirmaktadir. Birbiri-
nin ardindan gelen bu “hakikat rejimleri” arasindaki farklara
ragmen Ocalan bunlarin yine de benzer olduklarini, en azindan
her ikisinin de “mutlak kanunlar” karsisinda “diz coktigu” ko-
nusunda israr etmektedir (s. 42). Fakat bu durum mit icin boyle
degildir.

Ocalan’in kendi “tarih yorumu”, ki biz bunu en iyi bir “asil
mit” saglama olarak yorumlayabiliriz, insanligin cokisu ve
onun bu dinyada ki kurtulus potansiyelinin kaydidir -ki bu
ayni zamanda refleks olarak mitin lehine ve diniyada laik-bi-
limsel tirdeki dogmalara karsi bir manifestodur.

Ocalan bilimin “yeni bir dine” doniismesinin yasini tutar,
oyle ki bu “objektif yasalari olan” “pozitivizm bicimini” almis-
tir ve “ilkcagdaki Tanri'nin S6zi'nin modern karsiligi'ndan
baska bir seyi temsil etmez (s. 90, 53). Iktidar ve kapital ile bir-
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lesen bilim, “modernitenin yeni kutsal ittifakini” olusturmak-
tadir (s.91). Bilim putlastirilmis, idollestirilmis, yeni bir dogma
haline getirilerek, bir “-izm"e donusturilmustir. “Bilimin” bu
yeni dogmasini benimseyenleri Ocalan kibirle suclamaktadir.
Bunlar, “sadece bilimin dinya ve gerceklik ile ilgili dogrulari
ifade edebilecedi” seklindeki kisveyi stirdirerek “bilimsel me-
totlarla kavranamayacak seyleri”” kiicimser, ciddiye almaz ve
reddederler (s. 79, dipnot 16).

Ocalan her yere niifuz eden bu modern “-izm”in ideolo-
jik islevine vurgu yapmaktadir. Ocalan, “bilim diinyasinin sis-
temin metotlarini ve icerigini insa eden, mesrulastiran ve
koruyan bir glic haline geldiginde” israr etmektedir (s. 48).
Sadece “kapitalist modernite” sisteminin degil ayrica devlet
sosyalizmi sisteminin de. Ama nihayetinde, bu yanlis alter-
natifin 6lumu icin tohumlari ekecekti.

Gercekten de Ocalan’a gore, “objektif bilimsel metot, bi-
limsel sosyalizmin basarisiz olmasinda belirleyici bir rol oy-
namistir” (s. 48). Bu durum, bilime olan inancin uzmanlarin
hikmu ile yakindan baglantilidir. "Marksist metodun en
buyuk hatalarindan biri” bu tur elitist yargilari sirddrmesi-
dir. Bunuyaparken, yeni bir toplumun demokratik insasi icin
gereken “zihinsel devrimi”, kolektif 6zglirlesmenin gercek
alternatifini, aktif olarak engelledi (s.53).

Daha da kétisi, Ocalan bilimin yeni dogmasinin kapsa-
minda olan “rasyonalizm” ve “pozitivizmin” olumlu bir se-
kilde ” ‘fasist siirt'ye giden yolun taslarini dosedigini” iddia
eder. Bu, "robotik ve mekanik insan(lar]” ve “taklitci hayat
algisi” telkini ile yapilmis, dolayisi ile bizi “"toplumun cevre-
sini ve tarihini”" yok etmeye sevk etmistir (s.80).

Gerek dini gerek bilimsel olsun, dogmatizm 6zgurlesme-
nin dismanidir. Bu seylestiren, haksiz, hiyerarsik, ve baskici
sosyal diizenlemeleri toplumsal insalar olarak degil “degis-
tirilemez”, "kutsal”, “ilahi olarak belirlenmis” yani degistiri-
lemez yasalar olarak yansimasina yol acar (s. 70-71).
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Ataerkillige odaklanma

Ocalan’in diisiincesinin en carpici yanlarindan biri, ata-
erkillige gosterdigi yakin dikkat ve 6zelde kadin Uzerinde ki
baski ile genel olarak baski arasinda kurdugu baglantidir.
Ocalan diger bir yerde ataerkilligi “kadinin kéleligi” ile bir
tutmus ve bunu “her turli kélelik, baski ve sémiirgeciligin
gerceklestigi en derin ve ortulu sosyal alan” (Demokratik Kon-
federalizm, s. 17)° olarak tanimlamistir. Manifesto'nun birinci
cildinde Ocalan bu konuyu detaylandirmaktadir. ironik bir se-
kilde Ocalan bu konuda Nietzsche'ye basvurarak Alman filo-
zofun "toplumun nasil kari-benzeri 6zellikleri benimsemek
Uzere insa edildigini ve modernite tarafindan kolelestirildigine
dair” konusmasina atifta bulunmaktadir (s.82). Ama Ocalan
ataerkillik ve hiyerarsi arasindaki bagin algisal analizini ya-
parken ve bunlarin ortak kokenlerinin izini strerken daha
blyik olcide feminist disunir Maria Mies'i esas almaktadir.

Ocalan’a gore, kadinlar karilastirilmanin baskici stati-
stinden sistemli olarak aci cekmektedirler- bunu bu sefer
“kéleligin en gelismis formu” olarak addetmektedir. Fakat
durumu daha da kotulestirmek icin, kapitalist modernitede
kadinin koleligi o kadar yogunlasmistir ki, belki de yurttaslik
araciligr ile hadim edilmesinin ardindan erkegin karilastiril-
masiyla da kortklenmistir bile.” (s. 91). "Kamusal alanda” her-
kesin boyun egdirilmesinin pesinden kosma arayisiyla ayirt
edilen kapitalist modernite, -bunu “6zel alanda”, evde herke-
sin boyun egdirilmesini bazilarinin, yarisinin, kadinlarin imgesi
ve boyun egdirilmesine benzer bir bicimde hazirlad.

Ocalan, demokratik bir alternatifin “kadin koleliginin
derin koklerine dayanan™ mevcut aile sisteminin yenisi ile
degistirilmesine ve tamamen “kadin esitligi ve 6zglrligu-
nin derin kokenlerine dayanan yeni bir aile sisteminin” ya-
ratilmasini gerektirdiginde israr eder. Boylesi bir yaratim da

3) Bu Tiirkce dilinde olmayan fakat Ocalan'in demokratik konfederalizm nermesini cesitli
kitaplarindan bir araya getiren Uluslararas! Inisiyatif Edisyonu tarafindan hazirlanmis bir brosiirdiir.
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boylece “erkek temelli hiyerarsik ve devletci dizenin yikil-
masina yardimci olma” vaadini verecektir (s. 94).

“En eski kolelik formu’ olan karilastirmanin kokenleriile ilgili
olarak Ocalan “kadinin giiclii erkek ve onun maiyeti karsisindaki
yenilgisinin ardindan kurumsallasti“gini savunmaktadir, ki bu,
“uzun ve kapsamli bir savasi gerektiren” bir yenilgidir, dyle ki “ne-
ticesi ile birlikte hafizalarimizdan silinen” “yogun ve siddetli” bir
miicadeledir. Ocalan’a gore sonuc: “Kadin neyi, nerede ve nasil
kaybettigini hatirlayamaz. Kadin teslimiyetci kadinligi kendi dogal
durumu olarak gordr. Bu nedenle baska hic bir kélelik, kadinin
kolelestirilmesi kadar icsellestirme ile bu kadar mesrulastiril-
mamistir ” (s. 163). Toplu bir amnezi vakasl, boyun egdirme trav-
masi ile iliskili olan, ataerkil 6nyargilarin eril tarih kaydina insa
edilmesiyle bilesiklesen ve kadinin seylestirilmesine, 6zculige ve
dogallastirilmis durgunluguna - hatta onun toplumdaki ikincil
statusu ile dogal 6zdeslesmesiyle sonuclanmistir...

Eril tarih kayitlarina veba gibi bulasan koklu ve sinsi ata-
erkil onyargilar Ocalan’in “Neolitik"deki cinsel arasi esitlik
ile ilgili olan ve din esaslara aykiri (heterodoks) -gercekte
de mitik- yorumunu hakli gostermeye yardimci olmaktadir,
ki bu donem QOcalan’in hiyerarsinin ortaya cikisi ile ilgili
genis Ustanlatisi icin hayati onem tasimaktadir.

Ocalan’a gére, insanligin “cékiisiinden” yani baski ve
esitsizlige kacinilmaz dususinden once, merkezissunun
Verimli Hilal oldugu bir “yaradilis ani”, bir “kuantum ani” ve
“kaotik bir zaman araligi” yasanmistir. Gordon Childe’in
“Neolitik Devrim” dedigi yerde meydana geldi. Bu donem
“yuzbinlerce yillik klan topluluklarinin™ “avlanma, toplama
ve savunmay! iceren monoton yasamin” sona erdiginin isa-
reti olmustur. “Yerlesik hayat ve ciftcilige” gecisle, klan top-
lumu “etnik baglarin” dogusu da dahil olmak tzere “daha
genis yapilanmalara” yol acti. Bu, icerisinde “binlerce zihin-
sel devrimin” gerceklestigi énemli bir ani ve buytk degisim
ve yaratici verimlilik cagiydi. Bunlar arasinda en dne cikan-
lar “sayisiz besin, ulasim araclari, dokuma, 6gitme, mi-
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mari”’ ve ayni zamanda “dini ve sanatsal” ifadenin karmasik
sembolik bicimlerinin takdimi ve icadidir. {s. 122-124).

“Neolitik toplumun simgesi” ana-tanrica Inanna idi. Ana
tanricaya tapinma totemin -eski klan toplumunun kimligi”-
disusu ile simetrik olarak artis gosterdi ve onemini azalt-
mistir (s. 122). Inanna kiltl bu donemdeki kadinin belirgin
roliinii yansitmaktaydi. Nitekim, Ocalan’a gére "Neolitik do-
nemde itici glic anne-kadin olmustur™ (s. 139). Boylece, ka-
dina kutsalligin atfedilmesinin nedenidir.

Bu “kuantum aninin” kalintilari insan ruhunda hayatta
kalmaya devam eden tortular olarak kok salmislardir ve ye-
niden canlanabilen, bir kez daha sosyal iliskileri yapilandira-
bilirler. Sadece toplumsal cinsiyet iliskileri baglaminda degil.
Gercekten de, kapitalist moderniteninkinden “daha degerli
olan -"saygqi, sefkat, Iyi komsuluk iliskileri ve dayanisma”
gibi- kiymetli ahlaki degerler” kimesi bu donemin drunleri
ve kalintilaridir (s. 123). Bu degerler bu nedenle derin tarihi
kokenlere sahiptir ve baski, hiyerarsik sosyal formlara karsi
direnmenin yok edilemez iradesinin zeminini olusturmakta-
dir. Bu degerler hicbir zaman timden bastirilamayan kolek-
tif hafizalarda toplanmis ve aktarilmistir. Ornegdin bu durum,
o zamanlarin anilarinin “cennet fikri” olarak aritildigr “Kut-
sal Kitaplarin anlatilarinda” belirtilmistir (s. 124). Tamamen
kaybolmayan bir cennet; yeniden ortaya cikarilabilecek bir
cennet.

Ocalan anlatiminda, hiyerarsi, ataerkillik ve sinifsal esitsiz-
lige dusUs, Stmerlilerin yikselisi ile gelmistir, baslica efsane-
lerini “kurnaz erkek tanri Enki ve dncii kadin tanrica inanna
arasindaki rekabeti” anlatir, ki Ocalan tanrilar arasindaki bu
kozmik rekabeti insanlar arasindaki maddi ve sosyal iliskiler-
deki dontistimiin -6zellikle, “sémiriye izin vermeyen Neolitik
koy toplumundan -rahipler tarafindan yeni yaratilan- ve so-
muruye acik olan sehir toplumuna gecisin” yansimasi ve iz du-
stimii olarak yorumlamaktadir (s. 139).

Ocalan boylece dinf inancin materyalist yorumlamasina
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yeniden basvurmaktadir. Verimli Hilal'in dinf ifadelerinde yer
alan Inanna’nin Neolitik dsnemdeki 6nemi, “Neolitigin ya-
ratici ve oncd kuvvetinin sosyal gictnin -yani kadinin™ kaniti ve
yansimasi olarak karsimizda dururken erkek tanri kurnaz En-
ki'ye tapinmanin yikselisi ve aralarindaki rekabet yeni bir sos-
yal sinif olan “rahip sinifinin” énemindeki artisin sinyalini vermis
ve simdi de “yeni dinde methedilmis” ve ylceltilmistir (s. 140).

Din, tek tanricilik ve hiyerarsi

Siimer “rahip sinifi” Ocalan’in diistincesinde &zellikle men-
fur bir rol oynar. Bu sadece sinifsal bolinmenin dogusunu
temsil edip basi cekmekle kalmaz; ayni sekilde kadinin itaat-
karlastirilmasindan ve mitolojikten dogmatik inanc sistemle-
rine gecisten de sorumludur. Ocalan’a gére rahibin asil gérevi-
tamamen laik olan- “blytyen sehir toplumunun gereksinim-
lerini yonetmektir” (p. 142). Fakat ayni zamanda Tanrilar diin-
yasina erisimi de gasp etmistir, zira “tanri kelamini duymak
isteyen herkes rahibi dinlemek zorundaydr.” Bu iki rolin bir
araya gelmesi, rahip sinifina “hem modernite uygarligini hem
de genel olarak uygarligr sekillendirmesi icin en blyuk so-
rumlulugu tasiyan zimre™ haline getirmistir (s.140-141).

Rahiplik yetkilerinin bir araya gelmesiyle kurnaz erkek tanri
Enki ve ana-tanrica Inanna arasindaki rekabet erkek tanri lehine
sonuclanmistir. “Zamanla, daha az kadin-tanrica heykelleri ya-
pilmis” ve “Babil doneminin baslangicina kadar kadin-tanricalar
tamamen yok edilmislerdir”. Kadin Uzerindeki artan baskinin bir
baska sinyali de, kadina artik “resmi genel ve 6zel fahise, ve ayni
zamanda kole" (s. 146) olarak boyun egddirilmesidir.

Sumer rahipleri, kendi iktidarlarini gizleyen ve gasp ile yag-
malarini ibadetlerini ritlellestirip diizene koyduklari tanrilarin
maskelerini takarak mesrulastiran ilk kisilerdi. Fakat krallarin
da rahiplerden bu en yararli numarayr 6grenmeleri de cok sur-
memistir (s. 149).

Bu maskeli adamlar somurulenleri, iscileri biytlemis ve
onlar da sanki hipnotize olmus gibi, “yeni Uretilen tanrila-
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rin” diktalari ile mesrulastirilan yeni itaatkar bir rold giderek
daha fazla kabul etmislerdir (s.159).

Ocalan’in nispeten derin tarihe olan ilgisi, onu giniimiize dair
kaygilarindan hicbir zaman koparmamistir. Nitekim, Ocalan
Sumer toplumunca basarilan hiyerarsiye gecis slrecinin dogru
degerlendirilmesi ve anlasilmasinin “kendi toplumumuzu an-
lama yetimizi glclendirmeyi” saglayacaginda israr etmektedir.
CUnku bu tir degerlendirmeler, gecmisteki hakim, esrarengiz
hale getiren ve mesrulastiran mecazlari, cagdas toplumdaki
“gercek yuzleri, gercek cikar ve farkli rol oyuncularinin mevcut
statiilerini gérmek icin” “orten maskeleri cekip atmamiza” ve
bunlari tespit etmemize yardimci olurlar (s. 154).

Ocalan, ilk olarak Siimer rahip sinifi tarafindan yapilan
hiyerarsiye itaat buylsinin daha bozulmasi gerektigini sa-
vunmaktadir. Gercekten de, “kendi asiret, ulus veya dini icin
baskaldirdiklariniiddia edenler” aslinda sadece “iktidar tacin”
gasp etmislerdir (s.157). itk olarak Siimer rahipleri tarafindan
bicimlendirilen sinif ayrimi o zamandan beri “uygarligin temel
6zelligi” olarak kalmaya devam etmistir. Ocalan kiskirtici bir
sekilde, “[iktidar sistemlerinin] kendi tebaalari ve proleterya
tarafindan devrildikleri birkac durumda, yeni yonetimin ge-
nellikle oncekinden cok daha baskici ve somirgeci oldugu”
konusunda israr etmektedir (s. 160). Hiyerarsinin dogusuyla
birlikte ve bunun bir araci olarak devletlerin dogusu tanrilarin
maskelerini giyen hikimdarlara tapinma yoluyla kutsanmis-
tir. Ocalan, devleti “sinifli toplumun genel olarak baski ve s&-

'''' olarak
tanimlamaktadir (p.158). Kapitalist modernitenin gelisimiyle
birlikte devlet, “maskesiz yeni tanri —ulus-devlet” de ulusla
kaynasma egilimindedir (s.54). Hiyerarsi kiltinun, guni-
miuzdeki ulus-devlet kiiltiinde yasamaya ve iyi olmaya devam
ettigini savunan Ocalan’a gore “maskesini cikaran tanri”
“tim modern toplumlarda kutsanmaktadir” (s. 81).

Bu nedenle, hiyerarsi buylsinden kopmak devletten kop-
mayi gerektirmekle birlikte modern rahip siniflarinin hipnoz
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guclerine karsi disiplinli bir direnis stratejisini de gerekli kil-
maktadir. Bu yondeki ilk adim, boylesi hipnoz giclerinin kay-
nagini cozmek ve anlamaktir -ve dogmatiklik kategorisi de
burada devreye girmektedir.

Simer rahip sinifi, “mitolojik metodun” ortadan kaldiril-
masini yonetip tesvik edip bunun “dogmatik dini algiyla” de-
gistirilmesini saglayarak, ortaya cikan esitsizligi, toplumsal
siniflarin olusumunu ve toplumun sémiurenler ve somuru-
lenler olarak ayrilmasini mesrulastirmaya calismistir.

Ocalan’a gére “yeni kurulan, sémiiren ve somiirilen siniflar
arasindaki iliskinin sémurlyd, hiyerarsik iktidar ve sinifsal ¢iI-
karlari” “gizleyip mesrulastirma” yetisine sahip “tartisma go-
turmez dogmalari gerektirmektedir”. Ortaya cikan despotlar,
hikmedenler, scmurgeciler tanrilarin maskelerinin arkasina
saklanmislardir, ki bu tanrilar herhangi bir tanri degil de, “tar-
tisma gotirmez ozelliklerle donatilmis™ ve “degistirilmez ke-
lamlar” oldugu iddia edilen sozleri iceren kutsal metinlerde
bahsedilen tanrilardir” (s. 43). "Mitolojik metot"tan “dogma“ya
gecis bu nedenle yazili sozlerin icadiyla alakalidir - ve rahip si-
nifinin iktidari da tanrilarin kutsal metinlerde yer alan tartisma
gotirmez, degistirilemez kelamlarini yorumlama roline da-
yanmaktaydi. Rahip sinifinin, tanrilarin kelami ve iradesini
iletme ve yorumlama rollerinin birlestirilmesi yeni bir “kélelik
benzeri itaatin” ve sémirenler lehine olan “kaderci alginin” tre-
tilmesini amaclamaktadir. Boylece, “bir coban-siri dialektigi
kurulmustur” (s.44).

Ocalan, dogmatizmin itk olarak Stmer rahip sinifi tara-
findan yayilan bir hastalik oldugunu teshis eder ve hala hi-
yerarsinin ideolojik mesrulastirmasinin temelinde yattigi
tespitinde bulunmaktadir. Ortodoks ateist din elestirisinden
farkli olarak Ocalan’in elestirisi “gizemden arindirma” ola-
rak dizenlenmemis bunun yerine rahip sinifinin gasp etme-
lerine ve dogmalari yaymasina odaklanmaktadir.

Ocalan, mistik, kutsal ya da ilahi olana karsi aslinda diis-
man olmadigini acikca ifade etmektedir. Bunun yerine, Oca-
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lan’in sorunu tanrilarin maskelerini takan ve somuriyd ve zor-
baligi hakli gésterme konusunda ilahi olanin ulagi oldugunu
iddia edenlerdir. Nitekim, Ocalan cagdas kapitalist moderni-
teye karsin Neolitik topluma duydugu hayranligin nedenlerini
sayarken Neolitik toplum ve doga arasinda, doganin “kutsal-
lik ve tanrisallik ile dolu oldugu”, doganin “kendileri kadar
canlioldugu” yoniindeki gorusler acisindan bir uyum oldugunu
one sirer. Ocalan'a gore Neolitik toplumda “tanrisalligin
baski, sémuri ve zorbalikla hic bir ilgisi yoktu™ (s. 239).

Bu bagi itk sunan, dogmatizme olan tutkulariyla ve “itaat
duygusunu” gelistirmek amaciyla “ceza ve giinah kavramlarini
tanriya” dayandirmaya baslayan Simer rahipleri olmuslardir.
Bu gelismeler Tanri kavraminin yavasca devletle birlesmesi ve
devlete donlsmesine yol acmistir. “Stimer rahipleri tarafindan
gerceklestirilen reformun” (s. 167) anahtari budur.

Ceza ve gunah, obur dinya vaadi ile ilintilenmistir - itk
olarak Simer'de, daha sonra Misir'da kurulan ve daha sonra
da Ibrahimi gelenek tarafindan miras alinan bir bag. Bu bir
bagdan ziyade bir “cennet, cehennem ve gelecek olan hayat
paradigmasidir.” Ocalan bu bagin, bu paradigmanin “kesin-
likle kolay bir yasantilari olmayan koleleri ikna etmek icin
gerekli olan guclu (ve hayati) bir mesrulastirma araci” sag-
ladigini savunmaktadir (s. 194).

Obiir diinyada bir 6diil vaadiyle bu diinyada itaat ve pa-
siflik talebinde bulunabilen “glicli bir mesrulastirma araci”.
Bir Utopya izdlisim, “bir cennet vaadi”, “binlerce yillik mut-
luluktan bahsedis”, Ocalan bunlarin hepsinin kendisine, “va-
haya duyulan bir 6zlemi” animsattigini ekler. Ve béyle Ocalan,
“karsitinin”, “kisir bir yasamin” yansimasi kanaatine varmak-
tadir. Bob Morley'in yankilarinin nakarati - “hayatin degerini
bilseydin, kendi hayatini bu diinyada arardin.” Fakat Ocalan
bunun da otesine giderek kararli bir sekilde laik bir yaklasimla,
“cennet arayisi yeni bir dinyadaki gelecek yasam vaadinden
baska bir degildir”, “umutlarini kaybedenler tarafindan care-
sizce yaratilmis bir siginaktir” sonucuna varir (s. 274). Hic stp-
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hesiz tartismali bir husus, zira cennete inanmak, statiikoya
itaat ve pasiflik yerine miicadele etme cesaretini ve bir dava
ugruna 6lmeye hazir olma iradesini kolayca ortaya cikarabilir.
Tarith bunun ornekleri ile doludur.

Bunlar Ocalan’in gayet iyi farkinda oldugu érneklerdir. Nite-
kim, Ocalan “islam, Hiristiyanlik ve Yahudilik adina verilen sa-
vaslar” ozellikle vurgulamaktadir fakat bunlari dinin “kanli
savaslarin arkasindaki gercek nedenleri gizleyen” bir bahane,
destedi harekete gecirmenin bir yolu olarak hizmet ettigi “esa-
sinda Orta Dogu uyarligina hikmetmek icin verilen mucadele-
ler” olarak yorumlamaktadir. Dinsel inanislarin etkili birer arac
olarak kullanilmalari, bu inanislarin daha sonra dogrudan dev-
let tarafindan ele gecirilip “resmi devlet ideolojileri olarak ilan
edilmelerinde” daha bariz gérulmektedir. Buna karsilik, bu dev-
letlerde kurumsallasmis hegemonik dinsel ve ulusal projeler
icerisinde ve bunlara karsi, “muhalif mezhepsel” duygularin ve
sadakatin harekete gecirilmesi “sinif catismasinin” 6niint acmis
ve bunlari yansitmistir ve “uygar toplumlardan dislanan mariji-
nal topluluklarin isyankar tavrini ifade etmistir.” Devletler ara-
sinda yapilan din savaslari ile ilgili olarak da Ocalan, devletler
icerisindeki mezhepsel miicadelelerin en iyi “gercek” nedenleri
“gizleyen”, gercekten de, “bir tir milliyetcilik™” olarak yorumla-
nabileceginde israr etmektedir (s. 169).

Ocalan burada materyalist diisiincenin, kendi yorumsa-
masl! Uzerindeki esasli ve devam eden etkisine isaret et-
mektedir - hatta dinsel bilinci eszamanli olarak pasiflestirici
ve tehlikeli sekilde parcalayici olarak cifte reddeden tipik
solcu-ateist yaklasim ile flort eder gibi gorinmektedir. Yani,
Ocalan’in hem gecmis hem de giincel Islam’i yorumlarken
izledigi tarihsel-materyalist etki ve diirti tutarlidir. islam’in
dogusundan bahsederken Ocalan, bu dogusun " ‘céldeki bir
mucize” degil de glcli maddi ve tarihsel kosullarinin bir
Urdnld oldugunu” savunarak dogalstinun egemenligini
dinyevi olagan giicler lehine reddetmektedir (s. 269). Ben-
zer sekilde, “radikal veya siyasi islam’in” giinimiizdeki ya-
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yilmasindan bahsederken Ocalan “bunun yapisal yoniini an-
lama geregini” vurgular (s. 272).

Mitolojik metodu savunmasina uygun olarak Ocalan din eles-
tirisini dinsel dogmatizm elestirisi ile sinirlandirmaktadir. Oca-
lan “ruh-madde ikilemesini” reddetmektedir ve hatta “hayatin
zenginliginin... bir dissal yaradan dogmasi ile aciklanabilecegini”
bile reddetmektedir. Buna ragmen, Ocalan “fiziksel hayatin ote-
sinde baska bir sey olmadigini iddia etmenin anlamsiz oldu-
gunu” acik bir sekilde ortaya koymaktadir (s. 62, 76-77). Belki
de en can alici nokta sudur ki, Ocalan dinsel diirtlyii sanatsal
durtd ile ve hatta bilgi Uretmek durtisu ile iliskilendirmektedir
~Ocalan tiim 6nemli “metafiziksel 6zelliklerin” “savasa, lime,
arzuya, tutkuya, gizellige vb. gogls germek” icin “vazgecilmez”
oldugunu 6ne stirmektedir (s. 76-77).

Ocalan icin dinsel inanislar, kolektif hafiza ile yakindan
iliskilidir. Bu, Ocalan’in i1srarini aciklamaktadir. Kutsal dinf
kitaplar, dogma ve doktrinlerin “soyut bir tanri” ve hatta il-
gili “rittellere” cagrisi yizinden degil fakat “insanlarin
kendi hayat ve hikayelerini bu kitaplarda hissedip takip ede-
bildikleri icin™ blyUk saygl gormeye devam etmektedirler.
Insanligin "o kadar da kolay terk edemeyecegdi” “yasayan
toplum hafizasini” iceren ve yogunlastiran kitaplar (s.117).

Ocalan’in dini ele alis sekli son on yilda gelismistir. The
Roots of Civilization * adli kitabinda (ingilizce versiyonu 2006
yayinlandi) Ocalan, dogmatizm ve hiyerarsinin mesrulasti-
rilmasi ve korunmasina adanan resmi dinler arasindaki bagi
daha o zaman vurgulamustir. Yine de Ocalan bu eserinde, tek
tanrili dinlerin “toplumsal gelisimin ciddi bir kriz yasadigi
bir ddnemde dogdugunu” ve gercekten de “insanligin zihin-
sel ve ahlaki ozeliklerinde bir devrimi” tetikledigini savuna-
rak tek tanriciliga karsi nispeten dostane yaklasmaktadir (s.
56). Kendinden dnceki “cok tanrili” ve “totem” kavramsal-
lastirmalarina kiyasla Ocalan o zaman tek tanriciligin “insan
zekasinin tarihinde daha karmasik bir asama’ ile ilgili ola-

4) Siimer Rahip Devletinden Demokratik Uygarliga, Cilt |
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“tim insanliga hitap etme potansiyeline sahip oldugunu”
savunmaktadir (s.62). Dahasi, Islam ve Hiristiyanlik tarihi ile
ilgili tartismalarinda Ocalan tabandan gelen orijinal devrimci
ve 0zgurlestirici durtlyd, daha sonra hikumdarlar tarafin-
dan asimile edilen, ve bir hiyerarsi ve kontrol aracina don-
Ustlridlenden bariz bir sekilde ayirmaktadir.

Bununla birlikte Demokratik Uygarlik Manifesto'sunun
birinci cildinde Ocalan bu yaklasimini yeniden gézden gecir-
mis gibi gérinmektedir. Ocalan burada mitolojik metodun
terk edilerek bunun yerine artik dogrudan tek tanricilik ile
iliskilendirdigi hiyerarsiyi hakli géstermeye hizmet eden din-
sel dogmalarin konulmasindan yakinmaktadir. Dahasi Oca-
lan burada cok tanriciliga ve her yerde var olan ilahilige daha
sicak bakmaktadir. Ocalan daha da ileri giderek “cok tanri-
ciligin bir klansal esitlik caginda ortaya ciktigini” ve “tanri-
larin sayica azalarak ustinlige gore derecelendirilmelerinin
idari bir protokol ile ilgili oldugunu” 6ne sirmektedir (s.
168]). Cok tanriciigin Yunan ataerkillerini ve kéleci sehir dev-
letlerini, Roma Imparatorlugu da dahil, mesrulastirmaya
hizmet eden ve bunlari karakterize ettigi dikkate alindiginda
bu tartismali bir genellemedir.

Aslinda tek tanricilik hem kdlelestirme hem de 6zgurlesme
icin bir glic unsuru oldu. Ayni durum cok tanricilik icin de ge-
cerlidir. Yunanistan ve Roma’nin demokrasi ve hakimiyet ham-
lelerine bakin. Cok tanriciligin ikiliklerine karsi tek tanriciligin
blyuk anlatisi, dikkatli tarihsel bir inceleme ile dagilir.

Tek tanrili olarak isimlendirilen geleneklerde, ezilen sinif-
lardan gelenler tzerine yapilacak detayli bir inceleme, Kabala
ya da Sufi, Kuveykir veya Yahudilik, Islam ve Hiristiyanligin
diger mistiklerinde bulunan ilahi varliklarin cok sesliligine
deger veren bir bilinci ortaya cikarir. Ruhsuz bir tek tanrici-
liga dogru yuruyts Akhenatorn, Yosiya ve Zerdust'en bu yana
toplumsal elitlerce onculugu yapildi ki bunlar tek tanriciligin
rittel ve entelektiel kabulini “batil inancli” hala Tek'in sa-
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yisiz ifadesiyle baglanti icinde olan fakat digerlerinin kendi-
lerini ifade etmesini engelleme ihtiyaci duymayan koyld si-
niflarina karsi temel silah olarak kullanild.

Lakin, en gucli kendiniilan etmis Tek Tanrili Toplumlarda
bile, koyliler ve diger siniflardan bazi sansli insanlar, kendile-
rini Tek Tanrili Dini dogmanin ogretisel yasaklarinin ardindaki
Ruhllar] ile karsi karsiya bulur. Ozqiirliik, Tek Tanrili Efendisin-
den bile kurtulur. Nat Turner, Frederick Douglas, Harriet Tub-
man, MLK, Malcolm X, Sojourner Truth, John Brown ve daha
bircoklari, onlari 6zgurlige iten Ruhsal bir varligr deneyimledi.

Cok tanricilik mi tek tanricilik miarasinda bir ikililik teskil
edecek Biyuk Anlatilara karsi bu nokta cok snemlidir ve daha
fazla dikkat edilmeye degerdir. Nitekim, birimiz (Don), gecen
yazin cogunu tek tanriciligin kokenlerini ve Bati icin 6nemini
arastirmaya harcadi. Bu kasitli bir sey degildi, ancak tek tan-
riciigin kokenleri ve tarihteki yeri ile ilgili farkli gorisler bul-
may! surdirdikce, tek tanriciigi daha derin incelemek
zorunda kaldik. Tek tanricilik, Batili Dini ideolojinin Kutsal Ka-
se'sidir. Arastirmacilar, disincelerinde ciddi farkliliklari dile
getirdiler ancak elestirel yorumlarini akademik yoldaslarin-
dan herhangi birine yoneltmemeye 6zen gosterdiler.

Hipotez 1: Tek tanricilik, Firavun Akhenaton (M.0. 1300'ler)
ile birlikte, onun giines (Aton) disinda diger tanrilarin var ol-
madigi iddiaslyla basladi. Bu degisikligi gostermek icin Amen-
hotep olan adini, Akhenaton (Aton'un oglu) olarak degistirdi.
Ardindan diger tanrilarin gérintdlerini yok etti (Amon da ara-
larindaydi) ve diger tanrilara tebaaligi buyuran tapinaklari ka-
patti. Akhenaton bir savascidan cok bir asikti ve kralligr askeri
yenilgiye ugradi. Eger tanriniza biyuk saygi gosterilmesini is-
tiyorsaniz bu cidden yapilmayacak bir sey. Esrarengiz bir se-
kilde oldu ve bircok akademisyen kapattigr tapinaklarin
Rahipleri tarafindan diizenlenen bir suikastle olduridldugine
inanir. Aton’a tapinmasi hicbir zaman halkin ilgisini cekmedi.

Hipotez 1 A: Diger Misirbilimciler, Misirlilarin, Misir tarihi
boyunca cesitli bicimlerde ifade edilmis Ucleme (Teslis) ya da
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“Uclt” yapiya yol acan diyalektik bir slrecle yaratima basla-
mis, erkek ve disi unsurlardan olusan, tek ve Gizemli Yiice
Tanri teolojik anlayisiyla tek tanriciliga inandiklarini disdnur.
Digerleri bunu Henoteist yapi olarak adlandirir. Henoteizm,
tanrinin, daha az sayida tanriya ickin bir yaratilisin tepesindeki
sey oldugu dusUncesine dayanir. Henoteizm, bagimsiz olarak
isleyen pek cok tanri anlamindaki “cok tanricilik” degildir.

Gorilecegi lzere, bu “tek tanricilik” isi giderek daha karma-
sik bir hale geliyor ve bilim insanlarinca tam olarak tanimlan-
masl zorlasiyor. Yine de “gercek” bir tek tanriciigin gelisimi,
insan bilincindeki nemli bir gelisme olarak goridlmektedir. Diin-
yay! insan icadi olasiliginin arttigi 6lcude de kutsalliktan arindi-
riyor. Fakat bunun son derece politik bir dnemi var, cinki
“tanrisal” toplumlari kiiclik “pagan, allah’'siz” toplumlardan ayir-
mak icin kullaniliyor. Tek tanriciligin gelisimi, bilge ve aptal, kotu
ve iyl, uygar ve uygarlasmamis arasinda ayirici bir noktadir.

Hipotez 2: Tek tanricilik M.0. 600-500 yillarinda, Zerdiist
ogretisinden dogdu. Babil'deki Yahudi stirgtinleri bunu fark etti
ve Yahudi devletinin sturgtninden hemen 6nce, Yosiya zama-
ninda kurtarilmis kayip bir bilgi bicimi olarak goc sonrasi dini
anlayislarina eklediler. Bu versiyonda, Yosiya'nin, Tanri'nin Tek
Tanri oldugu konusunda israr eden ve Yahudilerin diger sahte
tanrilara taptiklari icin sirgline gonderilerek cezalandirila-
caklarini soyleyen Tesniyeci metinleri kesfetmesi vardir. Yahudi
yazicilari ne Misirlilara ne de Perslere tek tanrili inanclari ko-
nusunda hicbir zaman kredi vermedi.

Fakat Israil ve Yahuda halkinin tek tanri olarak YHWH a tek
tanrici bir bagla baglandiklarini gosteren tarihsel bir kanit yok-
tur. Tarihsel kanitlar, Yahudi koylulerin, Filistin'de iktidara gel-
diklerinde diger tanrilara ibadet ettiklerini gosteriyor.

Yine de tek tanriciiga olan bu inanc, Yahudi dinini digerlerin-
den ayiran bir simge haline geldi. Tek tanricilik inanci, iktidari elde
ettiklerinde tek tanriciligi steroidler Uzerinde turnusol testine don-
Ustdren Hiristiyanlara ve Muslimanlara aktarildi. Bu testi gece-
meyenlere zulmedildi. Ve tek tanriciigin Uc buyuk ifadesi, neye
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benzedigi konusunda farkli anlayislara sahip olduklarindan, bir-
birlerine de “ortodoks olmayan inanclari” icin zulmettiler.

Sosyolojik ve teolojik duzeyde, tek tanriciliga olan bu
inanc, Yahudiler, Hiristiyanlar ve Mislimanlar sadece “tek
tanriciligi” kavramsallastirma ve uygulama konusunda bir-
birlerinden farkli olduklari icin degil, ayni zamanda gecmiste
ve su anda kendi gelenekleriicinde de rekabet halinde olan
tek tanrili inanc ifadeleri bulundugundan tutarsizdir...

Oryantalizme karsi mi?

Ocalan, “uygarligin” yiikselisi ve gidisati hakkindaki dykii
de dahil olmak tzere, insanlik tarihinin akis kavisine dair, “Ve-
rimli-Hilal Merkezli” bir Ust anlatiyr detaylandiriyor. Sonucta
bu, Avrupa merkezli tarih yazimina cok bagimli bir dst anlati-
dir, bazen de Samilere karsi Aryenler hakkinda oldukca ham ve
belirsiz imalari yeniden Ureten bir Ust anlatidir. Aslinda acik-
lamalarinin dayandigi Avrupa merkezli tarih yaziminin co-
gunda oldugu gibi, Ocalan’in etnisiteyi ele alis tarzi genellikle
kronolojik hata, ozciluk ve seylestirme egilimi gostermekte,
cogu zaman esik alanlari gormezden gelmekte ve siklikla da
melezligin yayginligini 6nemsiz gibi gostermektedir.
Ocalan’in st anlatisi da belli karakteristik dislamalari ye-
niden Gretir. En énemlisi, Ocalan icin de insanlik tarihinin dy-
ksl Afrika'dan cikisla baslar. Aciklamalarinda Misir bile tirev
olarak yorumlanir, temelde Afrikali olma hali reddedilir. Bu
ozellikle, Ocalan’in, alternatif bir “demokratik modernite” le-
hine, kapitalist moderniteye karsi destekci ve besleyici direnisi
gelistirebilecek Ust anlatiyr saglama tutkusuyla celisir. Ced-
ric Robinson’un hakli olarak vurguladigi gibi, “Avrupali bi-
lincten Afrikali gecmisin silinmesi, binlerce yil siren ve
Avrupali tarihsel kimligin temelindeki bir strecin doruk nok-
tasiydi” (Black Marxism, syf.82).

Ne yazik ki Ocalan hatasiz degildir; ama anlatisi her seye
ragmen guclidir. “Terére” karsi stiren Orwellci kiiresel sa-
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vasta islenmis savas suclarinin ve sarmal siddetin destek-
lendigini dillendirmek soyle dursun, neoliberal kapitalizmin
adaletsizliklerine boyun egmek ve riza gostermek! Bu tur
boyun egici, rizaci ve destekci tutumlar, egemen mitlerin ya-
yilmasiyla desteklenir ve surekli kilinir. Etkili direnis, bu tir
mitlerin yapisokimune duyulan ihtiyactan daha fazlasini ge-
rektirir. Mevcut dizene uygulanabilir, cazip alternatiflere
olan inancin da tesvik edilmesi ve detaylandirilmasi gerekir.

Bu temelde Ocalan’in, tarihin motoru olarak egemenlik
ve direnis arasindaki diyalektik micadelenin kapsamli ta-
rihsel tasavvuru hafife alinmamalidir. Aslinda onun hiyerar-
silerin dogalligini bozmak, kokenlerini belirlemek ve daha
da derin esitlikci, ozgurlikcu alternatifler aciga cikarmak
icin gosterdigi “diyalektik dogaci” (Bookchin) caba takdire
sayandir, 0zellikle icinde bulundugu hapis kosullarinda.

Fakat bilgi her zaman toplumsaldir ve Ocalan’in mani-
festosu elbette ilk ya da son s6z degildir. Ocalan en azindan
hem gelecede hem de gecmise dontik (yukari dogru olmasa
da, jiri hala Ibrahim’in Tanrisini diistiniirken Nietzsche'nin
oldigu konusundaki karar simdiye kadar oybirligi ile kabul
edilse de) bazi dogru yonlere isaret ediyor.
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DR. MURIEL GONZALEZ ATHENAS, 80'lerden beri femi-
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Cinsiyet Tarihi, Ekonominin Kultirel Tarihi, Feminist
Epistemoloji ve Metodlar, Kadin Hareketleri Tarihi, Uzam-
sal Kavramlar, Somurgecilik Sonrasi Calismalar, Deko-
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anda, harita analizi yoluyla Avrupa desantrasyonu hak-
kindaki yiksek doktorasi Uzerine calismaktadir.



MURIEL GONZALES ATHENAS

Tarihyazimi, cinsiyet ve direnis

Asagidaki milahazalarimda, Abdullah Ocalan’in mahkemeye
sundugu savunmalardan olusan ve 2004 de basilan Devlet, lkti-
dar ve Siddetin Otesinde (Bir Halki Savunmak) adli kitap zerine
yogunlasacagim. Bunu yaparken ozellikle de toplumsal cinsi-
yetcilik baslikli alt bolime odaklanacagim.® Kitapta, toplumsal
cozimlemeler altinda yer alan bu kisimda, toplumun 6zgurles-
mesine dair dneriler sunuluyor, kadinlardan ve kadinin kdleles-
tirilmesinden bahsediliyor. Kapsaml bir kavramlastirma
Uzerinden kapitalizmmden, devletcilikten, somiriiden ve savas-
lardan kopmus bir toplumsal 6zgurlesmenin ana hatlari verili-
yor ve bu yalnizca belirli bazi toplumsal yapilara ve politikalara
yonelmekle kalmiyor, ayni zamanda ozu itibariyle farkl bir top-
lumu ve hatta tamamen yeni insani duslnulebilir hale getirme
istegini barindiriyor: insan iliskilerinde bugine kadar alisilagel-
mis olandan farkli bir islev sergileyen yeni ve farkli bir insan. Bu
makalede benim onermek istedigim diyalog, cinsiyetler arasi
iliskilere olan epistemolojik yaklasimlarla ilintilidir.

Cinsiyet iliskileri Gzerinden iktidar-diizenleyici bir kategori

Daha en basinda, cinsiyet rollerinin dogallastiriltmasinin veya
biyolojize edilmesinin elestirel olarak degerlendirildigi su cim-

5) Sayfa numaralari Almanca baskisina gore verilmistir: Abdullah Ocalan, Jenseits von Staat,
Macht und Gewalt (Neuss: Mezopotamien Verlag, 2010). ilgili alt b6lim icin bkz. 189-197.
imgitizce cevirisi, Abdullah Ocalan, Beyond State, Power, and Violence 2019 sonbaharinda,
PM Press, Oakland, CA tarafindan yayinlanacaktir.
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leyle anlasilmaktadir: “Sanki kadinin yasadiklari dogalligin ge-
regiymis gibi bir anlayis tum bilimsel yaklasimlarda, ahlaki ve
siyasi tutumlarda on varsayim olarak kabul gorir." Kitabin bir-
cok yerinde, Ocalan kadinin, “basina gelen” seyden, yani kéle-
lestirilmesinden bahsederken neyi kastettigini acikca ifade
ediyor. Bu alt bolimde, oldukca net ifadeler kullaniyor; “Hicbir
soy, sinif veya ulusun kadin kadar sistemli bir kélelige tabi tu-
tulmadigini iyi bilmek gerekir.”” Cinsiyet esitsizligi, din gibi cesitli
toplumsal kurumlar tarafindan dogal bir episteme olarak cnka-
bul gormektedir (distince, algi ve ifadedeki genel egilim). “Ka-
dinlar soyledir, erkekler boyledir,” gibi kavramlar ve buna bagli
olarak hiyerarsik bir degerlendirme neredeyse her tirden du-
slinme bicimine atfedilebilir. Bu bakis acisinin veya dnkabulin,
tarihsellestirilmemis veya konumlandirilmamis olmasindan
oturd, farkli distnulmesinin cok zor oldugunu eklemek iste-
rim.® Hic sorgulamadan veya onun bir insa olarak gortnir hale
gelmesine imkan vermeden boyle bir esitsizlik iliskisini oner-
mek, bu distinme bicimini tarihsellikten ve dolayisiyla gelisi-
mindeki gorundrlikten bugin donustiglu seye dogru,
uzaklastirir. Sirf kimse sdylemeye cesaret etmedigi icin bunun
bir insa oldugunu dahi bilmiyorsak, o zaman bize onu doganin
bir parcasi olarak gormek disinda bir secenek kalmaz. Bunu
bir adim daha ileri gotirecek olursak, cift kutuplu biyolojik cin-
siyetler oldugu varsayiminda bulunacak olurlarsa, o zaman bi-
yolojiyi veya beseri bilimleri de sorgulama ihtiyaci hasil olacaktir
diye dUslntyorum. Burada, bilimin roline iliskin strekli bir
elestirel dusunce tarziyla baglantili olarak biyolojik cinsiyeti ta-
mamiyla bir insa olarak goren Harraway, Butler ve Vof3 ve daha
bircok kisinin fikirlerinden ilham aliyorum: biyolojik, toplumsal
ve ahlaki insa. Cagdas bilimlerimizin cinsiyetlere dair biyolojik
anlatida biiy(ik rolleri var. Bu noktada, bana gore Ocalan’in metni

6) Ocalan, 189.

7) ibid.

8) Sandra Harding, Feministische Wissenschaftstheorie: zum Verhaltnis von Wissenschaft
und sozialem Geschlecht [Hamburg: Argument Verlag, 1990).
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yeterince ileri gitmiyor ve siklikla iki cinsiyetin kavramsal ayri-
minin dogallastirilmasina basvuruyor. Bu gorusler metnin ile-
riki bolimlerinde yeniden ele alinip tartisilacaktir.

Gelin yeniden toplumsal rollerin biyolojize edilmesine done-
lim. Biyolojize etmek, ayni anda hiyerarsiklestirir veya asil olarak
bunu hedefler. Bu nedenle, yalnizca boyle bir anlayistan ve top-
lumsal yapidan (yani erkeklikten) fayda veya imtiyaz saglayan-
larin degil ayni zamanda daha zayif oldugu varsayilan taraflarin
onu yeniden Uretmeleri hic sasirtici degildir. Ancak bu yolla cin-
siyet iliskisi modern bir dizenleme sistemi olarak islev gérebi-
lir. EGer ezilenler rollerine her zaman sadece siddet yoluyla
sabitlenecek olsalardi, ne Avrupa ve onun bunyesindeki devlet-
ler, ne de bir bitlin olarak kiiresel kapitalist sistem isler kalabi-
lirdi. Bu, iktidarin islevselligidir. Iktidar, boyle bir sisteme katilim
gosteren herkes icin Uretkendir. Yalnizca imtiyazli olanlari Uret-
mez, ayni zamanda onlarin etrafindakileri de tretir. Iktidar yik-
may! bu kadar zorlastiran sey, bizzat iktidar mekanigidir. Ve insan
iktidari arzular. Farkl karsilikli bagimli aksiyomlar temelinde is-
leyen diizenli ya da politik olarak ifade edilmis pek cok hiyerar-
sik toplumsal yapi piramit seklinde hiyerarsik bir yapida
degillerdir.” Daha ziyade dairesel olarak ve eylemlerimizin mat-
risi biciminde ele alinmalidirlar. Cinsiyet, etnisite, sinif, yas, cin-
sel yonelim, vicut butinlugu, din gibi kategoriler, dnceden
varsayilan toplumsal insalar olup bundan dolayi yari dogal veya
biyolojik olarak algilanmaktadirlar.’® Bitiin bireyler bu biyolo-
Jizmleri gerceklestirmek icin canla basla gayret ederler. Politik
gruplasmalara bagli olarak, kadinlarda da iktidar sahibidirler ve
baskalariyla iliskilenmelerinde onu istismar ederler. Buna ornek
olarak, 20. ylzyilin basindaki, 1970'lerdeki, 1980 lerdeki kadin
politikacilari ve sozimona 3'ncu dalgadaki beyaz kadinlarin irkci
politikalarini hatirlamak mimkin."" ABD'deki siyah kadin hare-

9) Michel Foucault, The History of Sexuality 1: The Will to Knowledge (London: Penguin 1998).

10) Donna Harraway, Simians, Cyborgs and Women: The Reinvention of Nature (London: Free
Association Books 1991).

11) Chandra Talpede Mohanty, Under Western Eyes: Feminist Scholarship and Colonial Discourses,
in: Feminist Review (30) (1988), 333-358.
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ketleri, Chicana hareketi ile FRG'deki otonom kadin ve lezbiyen
hareketleri ve yakin gecmiste Almanya’da ortaya cikan Beyaz Ol-
mayan Kuir Kadin hareketi, irkciliga maruz kalan kadinlarin
kimliklerini ve konumlanmalarini gormezden gelen veya onlari
birbirlerine karsi kiskirtan feminist konumlanmalardaki Avru-
pamerkezciligi elestirmislerdir. Tipki Almanya’daki iltica yasasi-
nin sikilastirilmasina karsilik olarak cinsel saldiri yasasinin
sikilastirilmasi orneginde oldugu gibi.'? Kadin hareketleri tari-
hinde bu tir érneklere sikca rastlamak mimkiin. Ornegin,
ABD’de kolelik karsitlarinin talepleri pahasina kadinlarin oy
hakki icin mucadele eden beyaz sifrajet hareketi gibi. Bu ka-
dinlara oy hakkinin verilmesi anlamina geliyordu, ama sadece
beyaz kadinlara. Bu nedenle, Sojourner Trush 1851 yilinda Ak-
roni Ohio’'da diizenlenen bir kadin toplantisinda, “Ben kadin degil
miyim?” diye sorarken oldukca iyi nedenleri vardi."
Almanya’'daki kadin hareketleriicerisinde de benzer bir-
birine karsit gelismeler yasandi; mesela, liberaller ile prole-
terlerin talepleri arasinda. Veyahut, Almanya'daki somurgeci
kadin hareketi bunun, biraz Uzerinde durmak istedigim, ha-
rika orneklerinden bir tanesi. Toplumsal iktidar iliskileri ve
mekanikleri Uzerine coziimleme yaparken bu iliskilerin ortaya
citkmalarini ve gelisimlerini takip etmek, yani onlari tarihsel-
lestirmek onemlidir. Kokenin tarihsel baglami, bize soylemle-
rin etkinlestirilmesine ve onlarin toplumsal cekismelerdeki
anlamlarina dair bir seyler soyleyebilirler. Yetersiz veya anali-
tik acidan yanlis olarak elestirilmesi gerekenler, Ocalan’in bazl
yerlerde yaptigi gibi, cesitli feminizmler degildir. Bizim isimiz,
daha ziyade iktidarin isleyisini layikiyla cozimlemektir.'

12) Melanie Brazzell (ed.), Was macht uns wirklich sicher? Ein Toolkit zu intersektionaler
transformativer Gerechtigkeit jenseits von Gefangnis und Polizei (Minster: edition assemblage,
2018), 13-23.

13) Feminismus Seminar (ed.), Feminismus in historischer Perspektive (Bielefeld: transcript, 2014),
51-115.

14) Ornegin, Ocalan, 192.
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Alman sémiirgeciligi ve cinsiyet iliskileri

18. ylzyilin baslarindan bu yana, gerek o zamanlar yeni
yeni ortaya cikan antropoloji gerekse felsefe, metrik-istatis-
tiki yontemlerle dinyayl kavramaya calisti. Somirgeci se-
ferler ve talanci saldirilar da dnerilen 6lcme ve tanimlama
semalarina uygun olarak dizenlenen biyuk rakamsal yi-
ginlar ortaya cikardilar.

Ayni zamanda, calinan cok sayidaki esya, kemik ve kafa-
tasi Avrupa’daki arsivlere ve mizelere tasindi. Hatta Avru-
pa'ya ve oradaki etnolojik sergilerde sergilenmek Uuzere
gemilerle insan tasiyan ticcarlar bile vardi. Burada, baska
bir dolu seyin yanisira bunlar da antropologlar tarafindan in-
celenip dlctlmiuslerdir. Ginumuzdeki niceliksel ve niteliksel
algoritmalara oldukca benzer bir sekilde, tUm bu rakamlar
ve sonuclar, profesyonel dergiler, sergiler, konferanslar, po-
puler bilim kitaplari ve muzeler araciligiyla gortcuye cika-
rilmis ve bu yolla gindelik soyleme kazinmistir.

“Irklarin” siniflandirilmasina olan epistemolojik ilgi, bir-
cok farkli yoldan ve bilimsel disiplinlerin de yardimiyla, Av-
rupa'nin Ustinligini teminat altina alma cabasindan
kaynaklidir. Alman Imparatorlugu'nda, bu bilim tiri so-
murgeci politikalarla yakindan iliskiliydi. Bu dlcme cilginligy,
asilan ve oldurilen cok sayidaki Herero'nun kafataslarinin
kitlesel olarak gemilerle Almanya’ya tasindigi Herero Sava-
si'ndan sonra korkunc bir dizeye ulasmistir. Hapishane
kamplarinda tutulan Herero kadinlari, kafataslarindaki de-
rileri cam parcalariyla kazimaya zorlanmislardir. Herero ve
Nama soykirimlari, 1904 ile 1908 yillari arasinda, Glineybati
Afrika'daki Alman somirgelerinde yasayan halklarin Alman
somurgeciligine karsi baslattiklari isyanin bastirilmasi su-
recinde ve sonrasinda gerceklestirilmistir.

Cinsiyet kategorisi bu 6lcme ve siniflandirma proseduru
icin temel teskil eder. S6zimona nesnel rakamlar, irksal-
lastirma ve cinsiyetlestirme onkabullerine dayali olarak elde
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edilmektedir. Bilimsel veri elde etmenin belirtecleri gibi gos-
terilen dlcme prosedtrlerini temsil ediyorlar. Irksallastir-
maya dayali onkabullere tabii olduklariicin sonuclar da daha
ilk basta “irklar” Uretebiliyor. Aslinda, bunlari ortaya cika-
ran ve irk kategorisini icerikle dolduran sey farkli “irklar” ve
cinsiyetler bicimindeki siniflandiritmalaridir (cok acik ve go-
zenekli bir tarzda). Ancak bu soylem, kendisine karsi yaygin
bir toplumsallasmis ilgi olmasaydi, asla basarili olamaya-
caktr. “Irklar” etrafinda gelisen bilimsel soylemin gelisip
serpilecegi bir ortam bulmasina olanak taniyan sey, somdr-
geler, somurgelerin yerlileriyle ilgili farazi bilgiler ve jeopo-
litik-cografik yeniliklerdi. Bilhassa batiya 6zgu olan bu,
“dinyayi kendine mal etme” bicimi aydinlanmayla baslamis
ve 19. yuzyilda insanligin irksallastiritmasi icin cokca bir
“prova” yapmaya gerek duyulmamistir.

Ikincisine, cinsiyetin kategorizasyonu ve normallestiril-
mesi oncilik etmistir. Cinsiyetlerin asimetrik ve biyolojik
olarak dizenlenmesi 15. ylizyilda baslamis ve cadi avi, engi-
zisyon ve 16.ve 17. ylzyillardaki reformla doruga ulasmis ve
uygulamaya konmustur. Tum bunlar, ornegin cinsiyete da-
yali is bolimunlin zaten yerlesik hale geldigi ve Adam
Smith’inki (aile reisi modeli-eve ekmek getiren 6ncelikli ola-
rak kocadir) gibiideolojilerin herhangi bir mesrulastirma ih-
tiyacina gerek kalmadigi anlamina gelmektedir.

Ayni zamanda, bu s6zde aydinlanma siirecinde toplumun bi-
limsellestirilmesi basladi ve bundan dolay, cesitli bilimsel di-
siplinlerin btdn arastirmalarin temeli olarak belirli bazi biyolojik
cinsiyetlestirme ve irksallastirma dizenlemeleri yapmalari go-
rece kolaylasti. En basitlestirilmis tabiriyle, aydinlanma tanrinin
yerine bilimin konmasi anlamina geliyordu. Nufusun hiyerarsik-
lestirilmesi artik ilahi dizen tarafindan degil onun yerine s6zu-
mona, bircok bilim tarafindan “onaylanan” doga tarafindan
gerceklestiriliyordu. Sonunda, tabiri caizse, en ince detayina
kadar bir cinsiyetlestirme yapildi. Kadin bedeninin biyolojik ele
alimi 1750’lerde, doktorlarin ve anatomistlerin onculiginde ta-
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sarlandi. Cinsiyet insasi, bedenin en kicik bolimine ve kemi-
gine kadar indi ve her yeri istila etti.”

Bu sebepten otirl, aydinlanma sayesinde Avrupali top-
lumlarin gosterdigi gelismeyle ilgili benim cozimlememin
onunkinden daha az pozitif oldugunu vurgulamak icin bir kez
daha Ocalan’in kitabina dsnmem gerekiyor.'® Dogrudur, ay-
dinlanma bakis acilarini degistirdi ancak bu ille de toplumun
ve onun haklarinin iyilesmesini sagladigi anlamina gelmi-
yor. Unutmamaliyiz ki Avrupa’nin dort bir yanindaki korkung
cadiyargilamalari ve engizisyon uygulamalari Ortacagda degil,
aydinlanma doneminde meydana gelmistir. Aydinlanmanin nihai
sonucu ise, politik insan haklari bildirgesinde kadinin adinin dahi
gecmedigi Fransiz Ihtilali olmustur. Oyle ki, ihtilalden sonra,
Olympe de Gouges 1791 yilinda, oturup Kadinlarin ve Kadin Yurt-
tasin Haklar Bildirgesi'ni kaleme almak durumunda kalmistir.
Insanligin tarihsel siirecinin daima pozitivist bir tarzda resme-
dilmesi modern tarih yaziminin muhtemel bir sonucu olarak go-
rulebilir. Strekli vurgulanan sey daima ilerleme, modernite (bu
da ne demekse artik] ve gelisme oluyor.

Gel gor ki bu cinsiyet ve “irk” kategorilerinin nitelikleri, Orta-
cag ya da eski caglara degil, modern caga ait. Tim bunlarin ice-
risinde, her ikisinin yapisinin ve dizenlenis ilkelerinin ayn
islemesi s0z konusu degil. Bunun her zaman cikarlarla ve guc
dagilimiyla da bir ilgisi vardir. Benzerlikler itaati, ayrimciligi ve
hiyerarsileri mesru gosteren ozelliklerin toplu olarak atfedilme-
sinde yatmaktadir. Ancak tam da bu noktada benzerlikler biter.

Irkcilikta, bir butin olarak kapali gruplar yaratilmakta ve
sonra bir butun olarak asimetrilere zorlanmaktadirlar. Cinsi-
yet iliskisinde, bu daha da bireysellesiyor ve duygusal iliskiler
ve sinif gibi kategoriler gibi sorulara bagli oluyor. Bu ylzden,
kadinlar da irksallastirilmis insanlar karsisinda ifadeye doke-
bildikleri imtiyazlardan gayet tabi yararlanabilirler.

15) Bkz. Heinz Jirgen Vof3, Making Sex Revisited. Dekonstruktion des Geschlechts aus biologisch-
medizinischer Perspektive (Bielefeld: transcript, 2010).
16) Ornegin Ocalan, 134.
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Sonraki dénemde -ornegin Avrupali burjuvazinin ekono-
mik ve politik olarak ylkselise gectigi 19. ylzyilda- burjuva
cinsiyet dizenlemelerive somurgeci duzenlemeler birbiriyle
ayrilmaz bir baglanti icerisindeydiler. Bu Alman somurgeleri
icin de gecerliydi. 19. ylzyilda cinsiyet iliskilerinin yeniden du-
zenlenmesi, ulusun “tohum hiicresi” olarak aile fikrine dayall
dualist, heteroseksist bir burjuva ailesi goruntisu ortaya ci-
karmistir. Cinsiyetlerin bu sekilde insa edilen niteliklerinin
dogal ve evrensel oldugu dusunulidyordu. Cinsiyetler arasi ilis-
kiler veya rol nitelikleri Gzerine ylrUtilen tartismalar burjuva-
ziye, onlari diger siniflardan, bilhassa diger uluslardan ayiran
sinir hatlari olarak hizmet etmislerdir. Buna ornek olarak,
“Alman ev hanimi,” ile “cilveli Fransiz kadini,” “geri kalmis,
medeniyetsiz Cinli kadin,” ve “sehvet diiskini vahsi fabrika
kadini” veya alternatif olarak, “lretken, dirist ve erdemli
fabrika kadini” arasindaki zitliklar gosterilebilir. Dolayisiyla,
cinsiyet iliskilerindeki farliliklar, Alman somurgecileri tara-
findan, onlari séziimona “medeniyetsiz”lerden ayiran hatlar
olarak kullaniliyorlardi. Ayni zamanda, bu tez somurge yo-
netimini mesrulastirmaya da hizmet etmistir-"medeniles-
tirme” misyonu 19. yizyilda belirleyici bir rol oynamistir.
Dahasi, somirgeler beyaz adam tarafindan kesfedilmeyi,
fethedilmeyi ve elbette medenilestirilmeyi bekleyen “bakire”
alanlar olarak tarif edilmislerdir. Bu yolla, somurgelestiri-
len yerlerdeki halklari kadin gibi goren cagrisimlara basvu-
rulmustur. Sonra onlara edilgenlik, akilsizlik ve dogallik gibi
sozde feminen ozellikler atfedilmistir. Bununla, kisinin kendi
cinsiyet dizenlemesinden somurgeye dayali bir iliskiye gecis
yapmasi saglaniyor ve somurgeye dayali iliskinin nifuzu sag-
lamlastiriliyordu. Somtirgecilerin yalnizca erilligi (ve bir butin
olarak cinsiyet rolleri] degil, ayni zamanda somirgeci ve em-
peryal Ustlnlikleri de teyit edilmis oluyordu. Dolayisiyla, s6-
murgelerde yasayan kadinlar seyahat yazilarinda, medyada,
mektuplarda ve kamuya yonelik politik soylemlerde oldugu
kadar bilimde de birer arzu nesnesine dontsturdliyorlard.
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Afrikali erkekler ve kadinlar azgin bir cinsellikle iliskilendi-
riliyorlardi. Beyaz erkekler ise imtiyaz sahibi olarak, cinsel
“fatih” veya "medenilestiren” olarak goriluyorlardi.

Alman sémuirgelerinde eril ya da kadinsi kabul edilen sey-
ler, hicbir zaman bir insanin yalnizca cinsiyetine bagli degildi,
ayni zamanda bireylere atfedilen toplumsal statdi, milliyet ve
“irk” ile de baglantiliydi. Strekli yeniden tartisilip mizakere
edilen somurgeci toplumsal cinsiyet diizenindeki belirsizligin
nedeni, tam da bu kategorilerin birbiriyle ic ice gecmesiydi. Bu
sadece somiirgelerde degil ayni zamanda imparatorlukta da
meydana geldi. Nitekim Alman kadinlar ve somurgelestirilmis
erkekler arasinda evlilik ya da gayri resmi iliskiler cok az ol-
mustur. Bu tur iliskiler kotu itibar anlamina gelir, somurgeci
toplumsal cinsiyet diizeninin tersine cevrilmesi olarak kabul edi-
lirdi. Boylesi “karma evliliklerin™ arzu edilen sinirlari bulandirdigs
varsayilir, somurgeci yonetim de siyah ve beyaz arasindaki bu si-
nirlara dayanirdi. Bu tir iliskilerin cocuklari, bu ikili renk man-
tiginda kategorize edilememistir. Dahasi, boyle karma bir ailede
yasayan Alman erkeklerin kendi ulusal kiltirlerini unutmasin-
dan ve dolayisiyla temelde beyaz-Alman iktidari iddialarinin dog-
rulugunun sorgulanmasindan “korkulurdu”.

Bu sozde “zararli” potansiyeli 6nleyen yaygin formdl, somiir-
gelere daha fazla Alman kadini yerlestirme fikrini iceriyordu.
Baoylece beyaz erkekler artik somurgelestirilmis bir kadinla ev-
lenme ihtiyaci duymayacakti. Evlenecek yasa gelmis beyaz ka-
dinlar, beyaz erkeklerle evlenmek ve beyaz cocuklar dogurmak
icin kolonilere goc etmek Uzere kayit altina alindi. Bazi Alman
kadin hareketleri de, bu gonulli yazilma kampanyalarina ve po-
litikalarina destek verdi, ozellikle Alman Somurge Toplumu Ka-
dinlar Birligi (1907)". Bunlarin gorevleri arasinda, somirge
toplumlarda Alman kilttrdnin ve disiplin, temizlik ve dizen gibi
burjuva normlarinin tesis edilmesi de vardi.

17) Katharina Walgenbach, .. Die weile Frau als Trdgerin deutscher Kultur: ” Koloniale Diskurse iber
Geschlecht, ,Rasse " und Klasse im Kaiserreich (Frankfurt/Main, New York: Campus, 2005), 83.
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Son zamanlarin arastirmalari, ulusal-imperiyal distinen
kadinlari ve onlarin derneklerini yeni siyasal sag ile beraber
siniflandirdi. Arastirmacilara gore, geleneksel parti siste-
mindeki kriz ve 1900'lerde Alman toplumundaki yapisal de-
gisiklik strecinde, bu mevkiler ve bu derneklerin ajitasyon
politikasi giderek daha fazla nufuz kazandi. Bu, bireysel 6z-
gurluk, esitlik ve politik katiim gibi liberal-demokratik ve
sosyalist taleplerin de acikca duyulabildigi bir zamanda, Im-
paratorlugun politik kilttrtinde milliyetci tutuma katki sunan
hatlardan biriydi. Ayni zamanda somurgelerle, hem erkeklerin
hem de kadinlarin hayallerinin “Afrika’nin vahsi ve dogal diin-
yasina” uzanmasini saglayan hayali bir diinya yaratildi. Daha
fazla bireysel 6zgurlik ve yeni bir kendini anlama, somurgeci
fantezilere ilham verdi. Somurgeci soylem bu yolla, icte esitlik
ve disa dogru farklilik arasindaki baglantiyr kurmaya calisti.
Bu yeni sdylemin baskin ilkesi, yerli kurucu halk ile somurgeci
halklar arasinda ayrim yapan irksal ideolojiydi.

Bitin bunlar Imparatorlugun Alman toplumsal cinsiyet
dizenine dayanilarak yapildi. Evlilik, cinsellik, ev ve cocuk
yetistirme hakkindaki dusunceler, oncelikle gocmen Alman
kadinlari araciligiyla tasindi. Pek cok Alman kadin icin, ken-
dilerinin yonetimindeki evi kuracaklari somurgelere goc
etmek ve boylece somiurgelestirilmis kadinlar ve erkeklere
hikmetmeyi elde etmek, toplumsal konumlarinda bir yik-
selme anlamina geliyordu. Alman kadinlarinin somurgelerdeki
irk ve cinsiyet insasina hangi yontemlerle katki sunduklarini, bir-
cok somurge raporundan, edebi belgeden ve mektuplardan bi-
liyoruz. Bu kadinlar sadece somurgelestirilmis ev personelini
yonetmedi, stirekli olarak onlarin rollerini de belirledi." Irkci-bi-
yolojist bir fikre dayanilarak, ("beceriksiz” ve “tembel” ev hiz-
metcilerine) kadinlara ve erkeklere belirli tirlerde isler atandi.
Bu cinsiyetci is bolimi de, kismen farkli olan 6nceki toplumsal

18) Bakiniz Marianne Bechhaus-Gerst/Mechthild Leutner (eds.), Frauen in den deutschen Kolonien
(Berlin: Ch. Links Verlag, 2009).

114



cinsiyet duzenleri ile bulustu. Bu nedenle somurgelestirilmis er-
kekler, kadinsi veya kadinlarin gorevi olarak gordukleri belirli
tirdeki islerle ugrasmayir bazen reddetti. Ancak yine de “ev sa-
hibeleri” tarafindan sliplirme, temizleme ve camasir ylkama
gibi isleri yapmaya zorlandilar. Bu sekilde iktidarin temeli su-
rekli restore edildi ve ayni zamanda somurgelestirilen erkek-
ler, irkci somurgeci duzenin hakimiyetine alinmak Uzere
“kadinlastirildi”. Ancak bu dizenin, kalici bir somiirgelestirme
sireci tzerinden tim toplumsal alanlarda (politika, idare, ev
idaresi vs.) defaatle Uretilmesi ve saglamlastirilmasi gerektigi
gercegi, ayni zamanda bu duzenin dogal olmadigini, tartismall
oldugunu ve ayrica somurgelestirilmis insanlarin gunlik ha-
yatta kalma stratejilerinde somurgelestirmeye defalarca di-
rendiklerini ve bu dlzeni bozduklarini, reddettiklerini, dikkate
almadiklarini, donustirdiklerini gosterir.'” Fakat sémirgeci
toplumsal cinsiyet dizeni, kendisini sadece somurgelerde
dedil, ayni zamanda Imparatorlukta da kurumsallastiran ve
bazi bolimleri bugin hala etkili olan cok giclu bir dizendi.
Beyaz olmayanlarin bati icin bir tehdit unsuru olarak sunul-
masl gibi beyaz olmayan erkekler de hala beyaz kadinlar icin
siklikla bir tehdit unsuru olarak sunulurken, beyaz olmayan
kadinlar ise egzotik kilinip, erotiklestiriliyor.

Bugun bile bir grubun egzotiklestirilip cinsellestirilmesi Av-
rupali uygarlik soylemi ya da sagci populist bir milliyetcilik an-
laminda birilerinin statistnin yiikselmesine hizmet ediyor.

Elbette tarih, burada cok kisa olarak iki yaygin cizgi Uze-
rinden ele alinsa da [bilimsellestirme ve somtirge tarihi) dog-
rusal, kronolojik ve tutarli degildir. Alman somurge tarihi de
parcall, acisal ve celiskilerle doludur. Ayrica biraz aksidir de.
Aslinda, 19. yizyilin sonlarina dogru hem baskin toplumsal
cinsiyet dizeninin hem de imperiyal somurgeci politikanin
elestirisi de yapilmistir,

19) Bakiniz Dérte Lerp, Imperiale Grenzrdume. Bevilkerungspolitiken in Deutsch-Siidwestafrika
und den Gstlichen Provinzen Preulens 1884-1914 (Frankfurt/Main: Campus, 2016).
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Az dnce verilen ornek, farkli bir tarih yazimi tzerinden di-
renisi disunulebilir hale getirme, iktidar eksenlerini tanima
ve politik pratigimizde onlarla micadele edebilecek veya onlari
degistirebilecek hale gelme olasiligini gelistirmeyi hedefliyor.

Politik micadelede stratejiler

Yukarida tarif edilen mucadeleler iktidar icin kavgaya tu-
tusma ya da iktidara dogru yurime olarak yorumlanabilir. Or-
tadaki pasta zehirli olsa bile, “pastaya hic sahip olmamaktansa
klclk bir parcasina sahip olmayi tercih ediyoruz”™ demek
bazen stratejidir, bunlar cogu zaman da birbiriyle celismeyen
politik pozisyonlardir. Bir kadin feminist olabilir, ama kesinlikle
ayni zamanda bir irkci olabilir veya irkcilik konusunda her-
hangi bir bilince sahip olmayabilir, ciinkid ondan etkilenme-
mektedir ya da belki ayni zamanda hayatta kalma stratejisi
olarak gozlerini ve ylregini irkciliga kapamistir. Farkli iktidar
kategorileri, gecmisten gelen farkli etkilere de sahip olabilir
(6rnegin yoksullasma, yaslanma, savas, slrgiin, cinsiyet degi-
sikligi vb. araciligiyla). Bu kategoriler dogrudan bizimle ilerler,
bizi ceker ve gecirgendir. Bu, gecirgen olmayan kategorilerin
oldugunu, daha dogrusu etkilesimlerinde herhangi bir gecir-
genlige izin vermeyen kategorilerin oldugunu inkar etmek
demek degildir. Irkcilik ve toplumsal cinsiyet, cok siddetli ve
cok uzun sure biyolojik kilinmis ya da daha ziyade dogallasti-
rilmis kategoriler olduklarindan ve 6zellikle de ayricaligi orta-
dan kaldirdigi zaman kirilmalari zordur. Beyaz olmayan bir
kadin ya da siyah bir kadin bu kategorilere gecemez, fakat Mic-
helle Obama olayinda gordigumuz gibi sinif araciligiyla farkli
bir toplumsal konum elde edebilir. Michelle Obama siyah ve
kadin oldugundan erkek bir politikacinin medyada ele alin-
madigi bir sekilde defalarca medyaya konu oldu.

Benim duslnceme gore, toplumumuzun temel onermeleri ve
iktidar eksenleri Uzerine insa edilen bu kategoriler esnek ve ayar-
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lanabilirdir, ilgili siyasi ve ekonomik seckinlere bagli olarak ve
fakat tim toplumu projelerine dahil ederek. Nitekim 1960’larda,
ABD'de, gezegenin asiri nifusa sahip oldugu gorusine sahip
Ford Vakfi ya da Rockefeller Vakfi (gezegen sadece, yasam kali-
tesi ile degil nicelikle ilgili olan 6nceki kapitalist nufus politikasi-
nin elestirilmesi ve yeniden dustnulmesi gerektigi konusuna
gelince asiri kalabalik degildir) gibi kurumlarin cevresinde, kiictik
fakat ekonomik ve toplumsal olarak gucli seckinler vardi. Onlar
icin dinyada cok fazla fakir insan vardi ve hala da var. Bu lobi
1960'lardan beri cok etkili oldugundan (hala da cok etkilidir],
bilim insanlari, Hindistan ve Cin gibi kuresel Guney tlkeleri, yani
buyuk nifuslu bolgeler ve hatta dinyadaki en ylksek nufuslu
bolgeler icin (bu yizden de cok fazla fakir insana ev sahipligi
yapan bélgeler icin) dogum kontrol programlari gelistirdi. Bunlar
ayni zamanda, sadece tek cocuk politikasi gibi zorunlu nifus po-
litikalari karsiliginda ekonomik olarak desteklenmeye razi olmus
Ulkelerdi. Erkek cocuk tercihiile kombinasyon halinde, bu, bugin
kapitalizmden intikamini alarak nifusun kadinsizlastirilmasina
yol acti. Fakat aslinda benim tartisma konum, daha sonra bu Gl-
kelerde yayilan kirtajin, zorunlu kisirlastirmanin yasallastiril-
mas! gibi politikalari hedefliyor. Ginimtuzde roller degisti ve
erkeklerin sayisi ile kiyaslandiginda kadinlarin sayisi milyonlarca
eksiktir. Artan sayidaki kacirmalar, zorla evlendirmeler, kirtajin
tekrar yasaklanmasi ve bazen Drakon usulleri ile cezalandiril-
masl yine gindemde, yine kadinlarin bunun bedelini ddemesi ge-
rekiyor (Baska tirli nasil mumkin olabilir?). Kadin bedeni
muktedirin bir oyuncagi olarak gorulurken, bu tir emperyalist
stratejileri ifade eden ve dayatan politikalara ve kurumlara karsi
ataga gecmek, batili feministlerin 6zel gorevidir,

Toplumsal cinsiyet doga mi kaltir ma?

Ocalan’in toplumsal cinsiyetcilikten kurtulus {izerine yaz-
digi alt bolumdeki tartismada, cinsiyeti yeniden dogallas-
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tirma tuzagini gérdyorum. Doga tam olarak nedir? Ve doga-
nin ne oldugunu kim belirler? Bilimlerin de toplumsal ikti-
dar eksenleri kadar belirli cikarlara bagli oldugunu var
sayarsak, onlarin doga tanimlariyla nasil baslayabiliriz?
Neyin doga olarak sayilmasi gerektiginin belirlenmesi su-
rekli degisiklik gosterir ve bununla beraber toplumsal cin-
siyet ve cinsiyetin saptanmasi da. Bu konuda cok arastirma
yapildi ve cok fazla sey soylendi. Cinsiyetin biyolojik bir oto-
rite olarak, sirec icinde yapisokimu yapildi. Bir cok cinsi-
yetten konusalim ya da cinsiyeti fiziksel bir insa olarak bir
kenara koyalim ve cinsiyeti Ureten (toplumsal cinsiyeti ya-
ratma ya da gerceklestirme] eylem 6rneklerinden bahsede-
lim. Bu adimin nedeni sudur; cinsiyet ve cinsiyet iliskileri
tarihsel sireclerin Urdnleri olarak anlasilmalidir. Bu ne-
denle Heike Wunder'in gosterdigi gibi; evde, ciftlikte ya da
atolyede aile ve Uretim sorumlulugunun ortaklasa tasindig
evli ve calisan ciftin kurumunda, erken modern cinsiyet ilis-
kileri ne kadin ve erkek alanlarini (ic/dis) ayirmayi ne de is
basarilarini Uretim ve Uremeye gore ayirmay biliyordu.?
Wunder'in vatandaslar, zanaatkarlar ve koyld hanelerle yap-
tigi arastirmalardan gelistirdigi bu modelde, kadinlik olum-
suzluk ve erkege bagimli olarak degil, is ve ekonomik faaliyet
Uzerinden tanimlandi.?’ Toplumsal cinsiyet hakkindaki bu di-
sunceler, erken modern ekonomik bilgilerden ve kapitalizm 6n-
cesi yerel Uretim sistemleri hakkindaki bilgilerden elde edildi.
Wunder bunu “is ve yasami tanima” olarak tarif etti. Clinki ona
gore, 11. ve 12. ylzyildan itibaren koylu ve ticari Uretim, efen-

20) See Heide Wunder, .Jede Arbeit ist ihres Lohnes wert”. Zur geschlechter-spezifischen Teilung
und Bewertung von Arbeit in der Friihen Neuzeit, in: Karin Hausen (ed.], Geschlechterhierarchie
und Arbeitsteilung. Zur Geschichte ungleicher Erwerbschancen von Mannern und Frauen (G6ttingen:
Vandenhoeck & Ruprecht, 1993), 19-39, here 24.

21) Zum Konzept des Arbeitspaares Heide Wunder, Uberlegungen zum Wandel der
Geschlechterbeziehungen im 15. und 16. Jahrhundert aus sozialgeschichtlicher Sicht, in: [dem and
Christina Vanja (eds.), Wandel der Geschlechterbeziehungen zu Beginn der Neuzeit (Frankfurt/Main:
Campus, 1991, 12-26, here 20-26. Heide Wunder, ,Er ist die Sonn’, sie ist der Mond.” Frauen in der
Friihen Neuzeit (Minchen: C.H. Beck, 1992), 96-109.
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dilerin blyik hanelerinden daha kicik hanelere ve aile bir-
liklerine kaydi ve is bolimu kendini, profesyonel tcretli isci
ile vasifsiz isciler arasinda kurumsallastirdi.?? Wunder, her
iki stirecin de cinsiyetler arasindaki iliskilere etkide bulundu-
gunu soyluyor: “Dikkandaki veya ciftlikteki ve ailedeki
erkek/kadin is bolumu, kesin surette ev islerinin kadina tahsis
edilmesive pazar icin ticari Uretimin de erkege verilmesi sek-
linde olmad. [..] Mesele, cinsiyetler arasinda is bolumu sek-
linde farkli bir yontemle cozuldu: Evli kadin daha drgutsel
karakterdeki bir isi ve yemek yapma isini Ustlenirken, zor be-
denselis genellikle (evli olmayan) hizmetciler ya da gindelikci
kadin isciler tarafindan yapildi.”? Yani is bolimd, toplumsal
cinsiyet iliskisini glinlik hayata uyarlayan islerle ve deneysel
bilgiyle yapilandirildi. Tersine, toplumsal cinsiyet hakkindaki
bilgi tamamen ekonomik faaliyet rutinlerine gomdlmedi.

Bu nedenle kadinlarin, korporatif toplumda, ileri moder-
nitenin kapitalist-burjuva sinif toplumundan daha baska
yasam sanslari vardi: “Cok kutupluluk farkli eylem alanlari
yaratiyor ve toplumsal cinsiyet kliselerinin ve toplumsal cin-
siyet duzenlerinin kullanimiyla ilgili her bir durumda neyin
muzakere edildigini detayli olarak aciklamaya devam ediyor.
Bundan dolayi bu, kurumlar ve bireyler icin cok 6nemli ola-
bilir."?* Son arastirmalar, bu distncelerin sadece evli ciftler
icin gecerli olmadigini ve aslinda aile Uyelerinin genisletilmis
cevresi icin gecerlilik iddia edebildigini gosterebilmistir. Dahasi
bu arastirmalar, asik bir ciftin ideal romantik iliskisinden yarar-
lanmadilar, ancak sozlesme gibi bir calisma toplulugu olarak
kavramsallastirildilar.”® Bu arka planla bakildiginda, ginimiuze

22) Ibid., 96.

23) Ibid., 102f.

24) Heide Wunder, Normen und Institutionen der Geschlechterordnung am Beginn der Frihen
Neuzeit, in: Idem and Gisel Engel eds.), Geschlechterperspektiven. Forschungen zur Friihen Neuzeit
(Konigstein/Taunus: Ulrike Helmer Verlag 1998), 57-78, here 64.

25) On this, see Muriel Gonzalez Athenas, Kélner Zunfthandwerkerinnen 1650-1750. Arbeit und
Geschlecht (Kassel: university press 2014).
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kadar tanimlayici olan ve lokal kamu tartismalarini belirleyen
cift kutuplu, tamamlayici toplumsal cinsiyet modeli kesinlikle
evrensel degildir?; Karin Hausen'in cesitli burjuva ansiklopedi-
lerinin analizinde acikladigr gibi, bu model sunun surasinda
1800°ler civarinda ortaya cikmistir. Bu, sonucun kendisidir ve
“butln evden” burjuva ailesine toplumsal doniisiimiin anlatimi-
dir; niteliksel ve niceliksel bir yer degistirme anlamina gelir. 19.
yUzyilicin Hausen, cinsiyete 0zgu is bolumu ile pazar odakli eko-
nomik gelisme arasindaki toplumsal olarak arzulanan cinsiyet
dizeni olusumunun, cinsiyet yaratma’” anlaminda slrekli olarak
yeniden Uretilmesi gerekiyordu vurgusunu yapar.

Simdi, cinsiyet iliskileriyle ilgili 6nceki varsayimlari yikan ta-
rihteki baska bir ornek hakkinda konusmak istiyorum. Buradaki
mesele, isin degerlendirmesi ve cinsel is bolimudur. Bu bo-
linme uzun slre, her zaman orada olan ya da en azindan Orta
Cag'dan beri var olan tarih disi yapisal bir toplum ilkesi olarak
anlasildi. Is bolimii cinsiyet iliskilerine baglandi. Bir sonraki bé-
lumde, bunun neden aslinda cok modern bir yaklasim oldugunu
ortaya koymak istiyorum.

Modernitede toplumsal is gici balimi

Burada, kapitalist islevlerin yayginlasmasi icin emege dair
toplumsal cinsiyet iliskilerini g6z oninde bulunduran bir bakisin
gelistirilmesini engelleyen ve “gecmisle” “modernite” arasina
bir es koyan seyin tarih yazimi oldugunu 6ne surdyorum.

Iktisat ve zanaatlara iliskin daha eski tarihsel arastirmalarda,
sozde modern iktisadi dislince sistemlerini daha eskilerden ayi-
ran esler konmus, strec icerisinde ilkine olumlu bir nitelik at-
fedilmistir. Ancak bu esler aslinda bu sekilde gerceklesmemisti.

26)Vigl. als gegenwartige pseudowissenschaftliche Polemiken etwa Axel Meyer, Adams Apfel und Evas
Erbe. Wie die Gene unser Leben bestimmen und warum Frauen anders sind als Manner (Miinchen:
CD. Bertelsmann Verlag, 2015); Ulrich Kutschera, Das Gender-Paradoxon. Mann und Frau als
evolierte Menschentypen (Berlin: LIT Verlag, 2016).

27) Hausen 42.
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Lonca orgutlenmeleri, yeni teknolojilere karsi protestolar, yov-
miyeli iscilerin ayaklanmalari, profesyonellesme sirecleri, za-
naatlarda ve piyasada kadinlarin mevcudiyeti artik edimin
olceginin bir uzantisi, iktisadi stratejiler olarak okunuyor ve bun-
larin dayanisma ve kolektiflesme giizergahina isaret ettigi du-
stndltyor. Burada ima edilen emek kavramsallastirmasinin
toplumsal mahallini ve evrimini gozden gecirmek icin onun daha
yakindan belirlenmesi gerekir. Bizzat emek tanimi ve emegin
pek cok kategoriye ayrilmasi ve degerlendirilmesi toplumlarin
muhim farklilastirma mekanizmalarina baglidir. Emek ve is
glcu bolimu, toplumsal, siyasi, dolayisiyla toplumsal cinsiyet
hiyerarsisine dayali tahakkim iliskilerinin aciklanmasi icin
muhim kategorilerdir. Ancak bunlar zanaatlar-arasi statilerde
gorulen hiyerarsiler (usta zanaatkar kadinlar, dullar, cirak kizlar
vs.) gibi toplumsal olarak normatif is glici bélumlerinden ayri
degerlendirilemez. Toplumsal cinsiyetin tarihini ele alan pek cok
eserde, erken modern donemin basinda gorilen profesyonel-
lesme sdireci, is glicl bolimunin daha da hiyerarsik bir hal al-
masina ve "emegin” asiri deder kazanmasina kanit olarak
gosterilir. “Profesyonellesme, erisim sansi, vasif ve kontrol aci-
sindan ayricalikli glclere isaret edecek, dolayisiyla daha bariz
bir toplumsal prestij sunacak sekilde profesyonel konumlarin
kulturel olarak fislenmesine ve giderek ozerklesmesine isaret
eder."® Bu is glicl bélimlerinin cinsiyetler arasinda var olan hi-
yerarsinin daha da artmasina neden olup olmadigi her daim ucu
acik bir soru olarak kalacaktir. Disiveya eril diye nitelendirilen is
alanlari var miydi? Bu hiyerarsiden yola cikarak, emegin top-
lumsal cinsiyet tzerinden farkli bir degerlendirilmesi yapilmis
miydi? Bu sorulara yanit aramak icin, ag-vari bir yontem izleye-
rek, kadinlar tarafindan yapilan isin toplumsal mahallinin, cer-
cevesinin ve degerlendirilmesinin ele alinmasi gerekmektedir.
Bu konularda mevcut kaynaklara dair yaklasimda hiyerarsik ve

28] Nina Degele, Arbeit konstruiert Geschlecht. Reflexionen zu einem Schliisselthema der
Geschlechterforschung. In: Freiburger Studien zur Frauenforschung Vol. 11, No.16 (2005), 13-40,
burada, 20. Icinde: Gonzalez Athenas, 18.
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anakronistik is kavramlari bir tarafa kaldirilmis olup is genelde
yiyecek toplamak icin gereken etkinlik olarak tanimlanmistir.
Loncalarinda tek tek zanaatkar kadinlarin konumu, calisma
alanlarinin ve yaptiklari isin degerlendirilmesini sagliyordu. Bu
konum “ise” degerini veriyordu. Yani, isin degeri, yapilma sekli
veya masrafi degil, bunu yapan kisinin statisu tzerinden belir-
leniyordu. Bir metanin uretilme sekli onun degeri, yani Ucretini
belirledi. Bunda, kullanilan malzemeler, giderler ve bolgesel ve
bolge-asiri piyasalarda Ucrette gorulen gelismeler de rol oynu-
yordu. Tek tek urtnlerin karsiligi veriliyordu.

Isgiicti bélimiint yapilandiran mahallerden biri ailede bir
arada yasamdi. Aile ve ev sahasina dair daha eski kavram-
lar, kirsal ve kentsel aile ekonomilerinin benzer oldugunu
varsayar. Bu kavramlar, uzun bir stire, kadinlar ve emek Uze-
rine gerceklestirilen arastirmalari sekillendirmistir. Iktisa-
din basat ilkesinin tek bir hanede yasayan ve calisan genis
aileler oldugunu one stren yaklasimlar, toplumsal cinsiyet
iliskisinde farkli mekanlari ele alamamistir. Nasil ki nesil-
den nesile aktarilan bir ev ve bunun ekonomiyle baglantis
gunimuz kosullarina aktarilamazsa, toplumsal bir birim
olan ailenin mekansal karsiligi olarak ev fikri de mevzu
bahis olan donemin konut kosullarini yansitamaz. Ancak aile
aglarinin iktisadi etkinliklerde bir butin olarak muhim bir
yere sahip oldugu pekala soylenebilir.

Ev idamesini ve iktisadi etkinligi medeni durumla iliski-
lendiren Orta Cag'da coktan sekillenmis olan yasam bicimi
isci ciftin yasam bicimiydi.?’ Zanaat kodlarinda yer alan ken-
tlileri ilgilendiren kurallardaysa, bu yasam biciminin ortak
iktisadi etkinligin temel yapisi oldugu varsayiliyordu. Cali-
san cift Orta Cag'da coktan lonca zanaat pratigi olarak yerles-
misti. O halde bu kavram kuramsal olarak evlilik sdylemlerinde
uretilen bir tahakkim aracindan ibaret degildi, zanaatkarlarin
gercek pratigiydi. Zanaat cevresinde, evliligin ask ve tutku te-
melli bir bag oldugu dustnulmezdi. Ev ve hane de kent eko-

29) Bkz. Wunder 1992.
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nomisinde Uretimin ve edimin temel tasi olan eslerin bagi
vasitasiyla mimkind.*® Haneyi veya atolyeyi strdirilebilir
bir bicimde idame etmenin tek yolu ikisinin de calismasiydi.
Burada elzem olan seyse, erginligin toplumsal kabultn, do-
layisiyla zanaata kabul edilmenin on sarti haline gelmesiydi.

Tarih yaziminin insa ettigi eslere geri donelim. Sozde geri
olan zanaatkarlar tekrar tekrar “kohne” iktisadi zihniyete
ornek olarak gosterilir. Bu cerceveden bakildiginda, sozde
ilerlemenin son ve en iyi hali addedilen modernitenin ve ik-
tisadi mekanizmalarinin karsisina bu zihniyet konur. Ancak
zanaatlar etrafinda donen cekismelerin gericilikle ve mo-
dernlesmeye muhalefetle illa bir ilgisi yoktu. Bu sadece cag-
das bir yorumdur. Zanaatkarlar sinifinin yorumuna goreyse,
islerini idame ettirmeye calisiyorlardi ve onlara gore, her-
kes icin ayni kosulun temin edilmesi eve daha yakin bir
amacti. Toplumsal cinsiyet konusundaysa, zanaatin gercek-
lestirilmesi icin, zanaatkarin mensup oldugu toplumsal cin-
siyet nispeten ikincildi, diger kategoriler bu noktada daha
onemliydi. Toplumsal konumu da iceren -ve kismen onu da
belirleyen- farkli icerme ve dislama mekanizmalarindan iba-
ret bir ag zanaata kimin erisip erisemeyecegini belirlerdi. Bu
yuzden Kaoln gibi buyluk bir sehirde, 1796 yilina kadar kadin-
larin bitln zanaatlarda calismasina misaade ediliyordu, ka-
dinlar yovmiyeli isci ve usta olabiliyor; tek baslarina atolye
isletebiliyor ve kadin erkek yovmiyeli iscileri egitebiliyordu. Da-
hasi, calisan cift kavraminin da genisletilmesi gerekir clinku
bu cift veya ikili, es olmayanlardan da olusabilirdi: anne-kiz,
baba-kiz, baba-ogul, anne-ogul ve usta kadin zanaatkar ve
yovmiyeli erkek isci [evlenme zorunlulugu yoktu).®!

s glicti bolimi ve toplumsal cinsiyet etrafinda dénen tar-
tisma, beyaz erkeklerin yazdigi lineer tarihe cesitlilik katabilir.
Daha ziyade, onu dagitip baska pek cok tarih yazilmasina
neden olabilir. Bu baska tarihler direnisin gelismesine arac

30) Wunder 58ff.
31) Bkz. Gonzélez Athenas.
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olabilir. Ancak her zaman hatirimizda tutmamiz gereken bir
sey var: Tarih uzundur zafer kazananlarin anlatisidir. Mo-
dernitede tarih yazimi, kazananlarin bu anlatisini yinelemek
icin ortaya citkmistir. Bu anlatiyr doldurmak icinse modern
bilimler ortaya cikmistir. Iktidarin olmadigi bir toplumun
nasil isleyecegini bilemeyiz cinkd bunu hic yasamadik,
ancak adim adim bu konuda bilin¢ kazanabiliriz.
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3. Bolim

Dokumak ve Baglantilar Kurmak



DR. RADHA D’SOUZA, elestirel bir bilim insani, sosyal
adalet aktivisti, avukat ve yazardir. D'Souza, Hindistan, Yeni
Zelanda ve Ingiltere’de yasadi ve calisti. Halen Westmins-
ter Universitesi'nde hukuk dersleri vermektedir. Demo-
kratik hak hareketleri, sendikalar ve anti-kiiresellesme
hareketleriyle calistl. D'Souza, sosyal ve kiiresel adaletle
iLlgili bir dizi konu ve mesele Uzerine genis kapsamli yazi-
lar yazip, yayimladi. En son What's Wrong With Rights?
Social Movements, Law and Liberal Imaginations (Pluto,
2018) adli kitabinda, ilk defa, uluslararasi haklar rejimin-
deki dontisimler ile Diinya Savasl sonrasi emperyalizm-
deki dontsimleri eslestirdi.



RADHA D'SOUZA

Giiney Asyali bir kadin olarak Ocalan’i okumak

Bu giris cumlesini yazarken, bu yogunlukta dile getirdigi ko-
nulari kendisiyle karsilikli oturarak, Dogu'nun toplumsal yasa-
minda yaygin oldugu Uzere cay icerken konusma imkanim
olsaydi, Ocalan'in metinleriyle kurdugum iliskimin ne denli he-
yecan verici olacagini disinmekten kendimi alikoyamiyorum.
Umarim Ocalan serbest birakilir ve onun kitaplarinda bahset-
tiklerini dogrudan kendi sesinden dinleyebiliriz. Ocalan bu metni,
2008 yilinda Avrupa insan Haklari Mahkemesi'ne sundugu bir
'yazili savunma’ olarak kaleme aldi. Ocalan’in, mahkemeye cik-
mayl, distincelerini dis diinyaya duyurabilmenin tek yolu olarak
gormesi, ‘demokrasinin’ 6zgurlikleri hapsettigi, bir adamin du-
suncelerinin bugine kadar uretilen en olumcdl silah stoklarini
elinde bulunduran devletler icin bu denli ‘giivenlik tehdidi’ olus-
turdugu dinyanin nasil bir yer oldugunu anlatmaya yeter. Neyse
ki, tuhaf da olsa bugtn bizleri saran tim bu distopik goruntule-
rin ve bilissel uyumsuzluklarin arasinda, o cok eski ‘kalem ki-
lictan keskindir” atasozi hala gecerliligini koruyor.

Ben Ocalan’in yazdiklarini, Giiney Asyali kadin kimligim di-
sinda bir yerden okuyamam. Metin, kiiltiirlerarasi ortak anlam-
larin  kokeniyle baglantili sozcukler, kavramlar, tarihsel
referanslar, olaylar, muhakeme bicimleri, alegoriler ve analoji-
lerle bezeli. Orta Dogu gerek cografik gerekse kdltirel olarak
Bati ile Dogu'nun ortasinda bir yere oturmaktadir. Giiney Asya
ile Orta Dogu arasinda, Firat ve Dicle (Mezopotamya), Nil
(Misir) ve indus (Hindistan) nehirlerinin vadilerinde kurulan

129



itk uygarliklar donemine dayanan yakin tarihsel, kiltirel,
entelektlel ve siyasi baglar var. Uygarliklarimizin birbirine
olan yakinligini Urdu dilinden daha iyi gosteren bir sey yok-
tur. Araplar, Farslar, Tlrkler ve Hintliler arasindaki iletisim-
den dogan Urduca, Orta Dogu, Fars ve Hint medeniyetlerinin
birlesiminin vicut bulmus halidir. Avrupalilar topraklarimizi,
halklarimizi ve zihinlerimizi somirgelestirmeden 6nce, Orta
Dogulu, Fars ve Guney Asyali disUnurler arasinda buyuk fel-
sefi ve siyasi tartismalar ve kiltirel alisverisler olmustur.
Yunan ve Hint disincelerinin bulusmasi, Milattan sonra 8-
9. yuzyillarda Abbasi halifeligi doneminde, Dicle'nin kiyisinda
olmustur. Bati ve Dogu uygarliklarinin bir araya gelisi Bag-
dat, Kufa ve Sincar gibi merkezlerde felsefe ve siirin, bilim ve
muzigin gelismesiyle sonuclanmistir. Bugun bu yerler yiki-
min girdabinda ve buralarda insanlik trajedileri hikium su-
riyor. Masallar ve halk hikayelerinde, mesela Nasreddin
Hoca'nin muzipliklerinde veya Rumi'nin Hindistan'a seyahat
eden tuccarla papagan hikayelerinde gecen ve Glney Asyall
cocuklara isim olarak verilen o yer adlarinin duygu dolu an-
lamlari, bizim bugtin bdlgede gelisen jeopolitik olaylarla il-
gili kavrayisimiza bilincalti etkiler asilamaktadir. Bircok genc
Avrupali ve Kuzey Amerikali icin, Kufa ve Sincar sadece
haber kanallarindan duyduklari isimlerden ibaret olabilirler.
Oysa bu yer adlarinin Giney Asyalilaricin tarihsel cagrisim-
lari var. Metni okudukca, bugin Avro-Amerikalilarin ve Orta
Dogu-Asyalilarin Ocalan’in metninden cok farkli anlamlar
cikarip cikarmayacaklarini merak ettim.

Bugun, Ortadogu'da ve Giney Asya'da gecmisimizi zen-
ginlestiren entelektiel alisverisler, uzak Universitelerin
beton zeminlerinde sakli akademik uzman cevresi tarafin-
dan bir sekilde bilinen tarihin cépligiine atilmaktadir. Oca-
lan, tipki benim gibi, Bookchin ve Braudel'in, Foucault ve
Hegel'in, Marks ve Weber'in kavramsal sozcukleriyle dev-
letler ve halklar olarak tarihimiz ve kiltirimuz, acimiz ve
cektigimiz eziyetler Uzerine yazmak zorunda kaliyor, Orta
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Dogu ve Guney Asya halklarina sesleniyor. Sah Veliyullah'in
(1703-1762) imparatorluklarin yikselisi ve cokist veya dev-
let teorisi Uzerine ortaya koydugu calismalardan bahsetsem
kim bilecek? Ama miurekkep yalamis bircok Hintli, Turk ve
Orta Dogulu, Sah Veliyullah'la ayni donemde yasamis ve yine
imparatorluklarin yikselisi ve ¢cokisl Uzerine yazmis olan
Baron Montesquieu, Giambattissta veya Edward Gibbon'u
bilir. Orta Dogulu kac kisi Hindistan'daki veya Hindistanli kac
kisi Orta Doguda’daki 6zgurluk mucadelelerinden haberdar?
Ama her iki bolgedeki okul cagindaki cocuklar bile Fransiz,
Rus veya Amerikan devrimlerini biliyorlar. Zihinlerimizi kont-
rol altina alanlar bize hikmediyorlar. Bize hikmedenler, neyi
ne kadar bilecegimiz iizerinde de denetime sahipler. Oca-
lan'in bu metindeki kaygisi, bizi, bilerek ve isteyerek kapita-
lizmin yikici iktidarina kéle yapan ‘zihniyet'tir. Bu, bizi
toplumun yikiminda suc ortagi haline getiren bir ‘zihniyet'.
Onun derdi, sosyal yasami dislncelerimizin merkezine
oturtmak icin ihtiyac duydugumuz, Zzihinsel yapilari'yeniden
insa etmektir.

Kitap, toplam alti boliimden olusuyor. Ocalan, (Bolim
1'de) ‘benligi’ sorgulamakla ise basliyor. Ben bunu olagan-
Ustd buluyorum cunkl bu, Dogu’'da koku derinlerde olan bir
gelenek. Dogu geleneginde kisi, icebakisla ise koyulur: ben
kimim ve bunu neden yapiyorum? Bir yazari, sonrasinda or-
taya koyacagi fikirlere yénlendiren sey bu icebakistir. Ocalan
kendisini Orta Dogu tarihinin uzun suresinde {longue durée)
ve onun kapitalizmle bulusmasi icerisinde konumlandiriyor.
Kitabi, (Bolum 6] ‘6zne-nesne ikiligini, onu inkar etmeden
asma’denemesiyle bitiriyor. Askinlik cabasi da bir Gliney As-
yali icin ayrica olaganisti. Ocalan'in ‘Ozne-nesne dializ-
mini asmaya’ donuk temel felsefik yoneliminin kendisi
dualist olmayan bir yaklasim. Non-dualizm, Dogu dustnce-
sinde baskin bir felsefik yonelim iken, dtalizm Bati disin-
cesinde, kokeni Eflatun’a kadar gerilere dayanan bir baskin
felsefik yonelimdir. Kitabi bastan sona kateden silsile, dev-
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letlerle toplumlar arasindaki diismanca ve muhalif iliskileri
kapsamaktadir. Ancak Ocalan’in cézimi diismanca degil ve
non-dialist. Stiphesiz, Ocalan’in non-dializminin kéki go-
rindtigunden cok daha derinlerde.

Ocalan, kitabi politik degisim adina ‘Diinya Demokratik Kon-
federalizmi; Asya, Afrika, Avrupa ve Avustralya icin bolgesel de-
mokratik konfederalizmleri” glndemlestirme cagrisinda
bulunarak bitiriyor. Ben bu cagri karsisinda cok sasirmis du-
rumdayim. Bundan yiz yil dnce, Giney Asya'nin ilk ve en dev-
rimci somurge-karsiti hareketlerinden biri olan Ghadar hareketi
de ayni cagrida bulunmustu. Devrimci bir 6zgurlik savascisi ve
ayni zamanda Ghadar Partisi'nin lideri olan Alim Ubeydullah
Sindhi, gelecegin azad Hindistan'i icin 1922'de bir anayasa tas-
lagl kaleme aldi. Bu taslak anayasa metninde Sindhi konfederal
hikUimet cagrisinda bulunuyor. Sindhi'nin azad Hindistan icin
hazirladigl anayasa taslagl, tekci ulus-devlete karsi cikiyor ve
onun yerine Hindistan'in cogul halklarinin (kavimler] demokra-
tik, esitlikci huktmetler kurarak bir kavimler konfederasyonu
catisi altinda birlesmesi ve vatan olarak Hindistan'a bagli olma-
lari cagrisinda bulunuyordu. Bu anayasa ayni zamanda, kapita-
lizm ve emperyalizme karsi bir Asyatik ve Afrikali cumhuriyetler
konfederasyonu cagrisinda bulunuyordu. Ben, Ghadar hareke-
tinin ytiz yil 8nceki fikirleri ile Ocalan’in bugiinkii fikirlerinin yan-
kisi arasinda carpici bir benzerlik gériyorum.

Ocalan, dért kisa bolimde, ilkel komUniter devletsiz top-
lumlardan Stmer, Babil, Misir, Hint, Cin, Fenike, Med, Pers,
Yunan, Roma, Islam, Hiristiyan ve giinimiiz medeniyetlerine
kadar, insan uygarliginin tarihini 6zetle anlatiyor. ilkel ko-
muniter toplumlarin aksine bu uygarliklarin ortak yani, dev-
letin iktidari merkezilestiren ve serveti kendine mal eden
baskici bir aparat olarak yiikselisidir. Ocalan, devlet kuru-
munu insanlarin boyunlarina gecirilmis, onlarin insanca ya-
sama kapasitesini 6guten bir degirmen tasi olarak gordyor.

Devletler gecmisten bu yana halklari hep baski altinda
tutmuslardir ancak kapitalist devlet en geliskin baski arac-
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larina sahip olanidir. Kapitalist devlet, toplumun varolusu
icin olmazsa olmaz kosullari yok eder. Bilim ve teknoloji, ik-
tidarin tahakkimunun halklarin yasantisi ve insanligin ka-
deri Uzerinde olagandisi bir sekilde yogunlasmasina destek
olmus ve ona suc ortakligr yapmistir. Halklar ise gecmisten
bu yana devletin baskisi karsisinda bas kaldirmislardir. Bu
baskaldirilarin tarihi, toplumu yeniden insa etmeye ve farkl
hayatta kalma bicimlerinin imkanlarina donuk yapici gizli
bilgiyi biinyesinde barindirir. Bu nedenledir ki, “direnis, bas-
kaldiri ve yeniyi insa etme bizim yasam tarzimiz haline gel-
melidir”. Bati'nin ‘mistik’ olarak yaftaladigi Dogu'nun
filozof-sair gelenegi, direnisin ve baskaldirinin ve yeniyi insa
etmenin, daima insanligin ruhu olarak kalmasi gerektigini
yuzyillar boyunca tekrar tekrar vurgulamistir. Fars filozof-
sair Celaleddin-i Rumi'nin de Unlu Mesnevi'sinde dedigi gibi,

“Derhal korkunc slr sesiyle kalk da binlerce 61U, top-
raktan ciksin!

Sen zamanin Israfilisin; dogruca kalk da kiyametten
once bir kiyamet kopar!

Her kim, “hani, nerede kiyamet?” derse a canim,
kendini goster, iste kiyamet benim de!

Ey mihnetlere dismiis de soru soran kisi, dikkat et,
bak da gor. Bu kiyametten ylzlerce alem kopmada!”
[IV: 1478-1481]

Rumi'nin “korkunc sira ufleme” cagrisi bir eyleme
gecme ve mucadele, diello icin yere atilan eldiveni alip mey-
dan okumayi kabul etme cagrisidir.

Ne var ki, direnis ve baskaldiri toplumlari ve kolektif ya-
sami pekistirmeye yonelik olmalidir. Yozlastiracagini bildigi-
niz halde iktidarin pesine diismenizin bir anlami yok. Eninde
sonunda baskici bir hal alacagini bildiginiz halde devlet ik-
tidarini ele gecirmeye calismanizin bir anlami yok. Iktidarlar
yasam icin gerekli kosullari yok ediyorsa, ona karsi mica-
dele etmek bizim gdérevimizdir. Baskaldiri, yasamin kosulla-
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rini yeniden insa etme goreviyle bir arada yapitmalidir. Yiz-
yillar boyunca Dogu'nun filozof-sairlerinin tutarli bicimde
verdikleri mesaj boyle olmustur. Ocalan’in kitabi o duyguyu
geri cagiriyor. Ocalan'in derdi su ki, toplumsal yasamin in-
kari yasami anlamsiz hale getirdi ve toplumun dejenere ol-
masina ve coziilmesine yol acti. Ocalan, devlet uygarliji ve
demokratik uygarlik olarak adlandirdigi ve tarih boyunca bir
arada var olmus iki toplumsal diizenden bir arada bahsediyor.
Birbirlerini taniyip birbirlerinin kimliklerine saygi duyduklari
slrece bu iki uygarligin bir arada varolusu mimkundur. Kitab
okuyan bir Giiney Asyali olarak, Ocalan’in iktidarla iliskisi Sufi,
Bakti, Sih ve Budist geleneklerini cagristiran bir yaklasimla
yuklidir. Bu noktada aklima, Hazreti Nizamtddin Evliya'nin
su dizeleri geliyor (M.S. 1325)

Sen benim yoldasim degilsin
Var kendi yoluna git,

Sen zengin ol,

Ben ise mazlum

Dogulu filozof-sairlerin sesini yankilatircasina Ocalan séyle
yaziyor, ‘askeri zaferler ézqurlik getirmez; kélelik getirirler.”
Dinyevi iktidarin ve servetin reddi, yasamin evrensel anlamin
ve insanoglunun mukadderatini gerceklestirmeye donuk farkli
bir iktidar (esneklik] ve servet (insani baglar) bicimini cagirir. Bu
ikinci iktidar ve servet bicimi kaynagini insan toplumlarindan alir.
Kapitalizm, tarih boyunca toplumlarin esnekligini sirdirmele-
rini saglayan bu ikinci tur iktidarin ve servetin kaynagini kirletir.

Sinif ve toplum
Marks'a gore, kapitalizm sorgulamasinin cikis noktasi,

meta dretiminin genel toplumsal Uretim bicimi olarak or-
taya cikisidir. Avrupali ticcarlarin ve elitlerin onciluk ettigi
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meta dretimi, koyld nifusu yerinden etti ve kentlesmenin
yoksulluguna ve sefaletine saplanmis kentsel bir isci sinifi-
nin, yoksul kesimin devlet tarafindan ezilmesini ve toplum-
sal duzenin parcalanmasini beraberinde getirdi. Prusya
devletinden bir siyasi strgin olan Marks sorgulamalarina
cevap bulmak amaciyla Avrupa'nin toplumsal tarihine bakar.
Avrupa tarihinden hareketle, siniflarin ve sinif micadelesi-
nin tarihin basat etmeni oldugu ve devletin, kendi deyimiyle,
‘burjuvazinin icra kurulu” oldugu sonucuna varmaktadir.
Ocalan’in hareket noktasi ise tarihsel olarak birbirleriyle
uyum icerisinde kurulmus, ozellikle de koyli toplumlarin
Batili ve Dogulu imparatorluklarca topraklarindan, kimlik-
lerinden, kulturlerinden ve tarihlerinden uzaklara savrul-
mas! sonucu Yyerlerinden edilmeleri ve cozilmeleridir.
Ocalan yanit aramak icin tarihe bakar ancak onun icin bu
tarih imparatorluklarin, scmurgeciligin ve emperyalizmin
daha genis tarihidir. Devlet kurumunun tarihi, imparator-
luklarin yukselisiyle derinden ic ice gecmistir. Toplumlar
devletlerden dnce var olmuslardir. Aslinda, tarih boyunca
farkli uygarliklardaki devletleri ve imparatorluklari ayakta
tutan sey onlarin emegi ve dogal kabiliyetleri olmustur.
Ocalan’in cikis noktasi, Marks'in 6limiinden sonra, cag-
das Marksistlerin ‘ulusallik sorunu’ olarak sorunsallastir-
diklari, Rus devrimi slrecinde dillendirilmeye baslanan soru
olmustur. Buyuk Guclerin (Buyuk Britanya, Fransa, Avus-
turya) dis saldirilariyla ve Rus somurgelerinde baslayan ic
isyanlarla karsilasan Rus Devrimi'nin somurgecilik soru-
suna yaniti yine kendisi gibi Buyuk Britanya'nin, Fransa'nin
ve Italya'nin dis saldirilariyla ve sémiirgelerindeki ic isyan-
larla karsi karsiya kalan Osmanli imparatorlugu'nun yani-
tindan cok daha farkli olmustur. Devrimci Rus devleti
sémurgelerine ‘yeni bir anlasma’ sundu. Yani, Carlik Rus-
ya'yla yapilan esitsiz anlasmalarin taninmamasi ve somur-
gelerin Rus devletiyle ittifak tazelemesine yonelik yeni bir
anayasal zemin. Buna karsin, Osmanli'nin Avrupali ve Orta Do-
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gulu somdurgeleri Osmanli'dan ayrildilar ve Blyuk Guclerin et-
rafinda toplanmaya zorlandilar. Nihayetinde ikisi de koyll top-
lumu baskiladi ve kentli sanayicilige daha cok imtiyaz tanidi.
Dinya Savaslari, somurgecilik sorununu donustirerek bir
kulturel kimlik sorunu haline getirdi ve ‘ulusallik sorununu’ ki-
resel politikanin giindemine tasidilar. Ikinci Diinya Savasi sonrasi
donem boyunca, tireli ulus devletlerde ulusal baskilar ve catis-
malar yaygin bir hal aldi. Kirt micadelesi de tarihi |. Dinya Sa-
vasi'na kadar dayanan bu drneklerden biridir. Bu catismalar
siklikla buyuk gucler tarafindan manipule edilmekte, blylk bir
sermaye akitilarak guclendirilmekte ve zenginlestirilmektedir.
Ulusal catismalar tipik olarak bagimsiz devlet olma iddiasi et-
rafinda yiritilmektedir. Ocalan, eski ‘ulusal soruna’ yeni bir
yaklasim gelistirmektedir. Ona gore, modern tarih gostermistir
ki, devletci amaclarla yiritilen micadeleler, kendileri adina
mucadele ylrdtulen toplumlara yikimdan baska bir sey getir-
memistir. Ocalan’in referans noktasi, kiiresel kapitalizmin en
eski nehir-vadi uygarliklarindan birine ev sahipligi yapmis ve
Ocalan’in da dogum yeri olan ‘Mezopotamya nin verimli ovala-
rinda’ ‘doruga ulastigi’1l. Diinya Savasi sonrasi donemdir.
Avrupa’da ulusallik ve devletcilik birbirinden ayrilmaz iki-
liydiler. Hakeza, tireli ulus-devletler de. Somirgelerde ise
ulusallik ile modern ulus-devletcilik asla bir araya gelmi-
yordu. Somurgeler daha ziyade somurge savaslariyla ve em-
peryalistler arasi rekabetle sekilleniyorlardi. Liberalizm,
Marksizm, sosyalizm ve anarsizm de dahil modern politik
ideolojiler, ulusalligi bir taraftan 6zcl etnosentrizmle veya
kokten dincilikle diger taraftan devletcilikle bir araya ge-
tirme egilimindedirler. Kapitalizmi anlamak Uzere bir hare-
ket noktasi olusturan topluluklar ve toplum, Ocalan’i farkli
bir sorgulama rotasina sevk etmektedir. Ocalan icin, tarihin
arkasindaki temel yonlendirici etmen politik ve ekonomik
glicu elinde bulunduran baskici devlet ile ona karsi hayatta
kalma micadelesi veren topluluklardir. Bu formilasyon,
‘ulusallik sorununu’ 6zcilige karsi devletci formilasyon-
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lardan cikarip yeni bir tarihsel esas Uzerine oturtmaktadir.
Topluluklar ile devletler arasi catismalar butin uygarliklarda
ortak olan bir seydir. Tarih, devlet ile topluluklar arasindaki
catismalarin yalnizca bir yonunu teskil eden sinifsalliga ve
sinif mucadelesine indirgenemez. Kapitalist somurinun ve
devlet iktidarinin dogusu, butin insan uygarliklarinda derin
koklere sahiptir. Nerede devlet varsa, orada politik sinifi ik-
tidarda tutan tiiccar finansorler ve mulkiyet sahipleri vardir.
Dogu’'da, tuccarlarin ve mulkiyet sahiplerinin iktidari hicbir
zaman mesrulastirilmadi. Ocalan’in da yazdigi gibi, ‘Uygar-
lik tarihi boyunca, 6zellikle de Orta Dogu'da, bu tefeciler ve
vurguncular, her zaman toplumun ceperlerinde konumlan-
muslardir: [...] En despot yoneticiler dahi asla onlari mesrulas-
tirmaya cesaret edememislerdir.” Orta Dogu'nun entelektiel
tarihindeki kayip kulturel ve felsefik kaynaklari kurtarmak her
ne kadar onemli olsa da, Oryantalizm’in bu gelenekleri anla-
mindan saptirdigini ve ondan dnceki zamana gitmenin mimkdin
olmadigini da teslim etmek gerekir. Ocalan’a gére, birbirinden
farkli cemaatlerin hayatta kalma micadeleleri toplumun doku-
sunu yok eden modern kapitalizmde artik bir kriz merhalesine
ulasmistir. Diger butun catismalari bicimlendiren ve yonlendi-
ren guclu devletler ile direncli cemaatler arasindaki catisma,
simdilerde yeni bir aciliyet kazanmistir.

Kavramsal repertuarimizin kaynaklari olarak liberalizmi,
sosyalizmi, Marksizm'i ve anarsizmi tek mimkdin politik teori-
ler ve Greko-Roman felsefe okullarinin tek felsefe okullari
oldugunu varsayacak olsaydim, o zaman suphe yok ki yuka-
ridakilerden Ocalan’in, liberalizme ve kapitalizmin ideolojisine
karsi oldugu ve kapitalizme ve moderniteye meydan okuyan iki
tutarli anti-liberal politik ideoloji olan Marksizm ve anarsizmin
bir sentezine yaklastigr sonucunu cikarmam beklenirdi. Lakin
Ocalan, benim, bu Giiney Asyali kadinin bu kadar kabaca ve
erken bir sonuca varmama misaade etmezdi. Cinkd, Bati fel-
sefesi Uzerine yaptigi elestiride acikca diyor ki, 'Dogulu distince
‘her sey insan icin’ derken bu gercekligi kavramis gibi goziku-
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yor (beden ve zihnin batinliugind)'. Hintlilerin birbirlerini se-
lamlarken kullandiklari ‘'namaste’ ifadesi, Ocalan’in giindelik
yasama dair kastettigi bu gercekligin bir yansimasidir. Clnku
namaste-Sanskritce kdkenli ‘namaha + as té’, onu (as té), se-
lamUliyorum (namaha). Daha basitce soylemek gerekirse, ‘senin
sahsinda cisimlesmis o evreni selamliyorum’ anlamina gelir.
Birbirimizi selamlayarak biz aslinda karsimizdakinin icindeki
evreni selamlamis oluyoruz. Bunlar, kiltirel olmayan dilimize
nifuz eden derin felsefik kavramlardir.

Ocalan’in Hiiseyin ibn-i Ali ve Hallac-1 Mansur'un seha-
detlerine olan atfini nasil gormezden gelebilirim? Sihabud-
din Suhreverdi gibi distnurlerin Guney Asya'nin dustince
dinyasi Uzerindeki blylk etkisini nasil bir kenara atabili-
rim? Dogu felsefesine, tarihine ve metaforlarina yapilan bu
gondermeler, Ocalan’in yaptigi politik cikarimlarin hakkin
teslim edebilmek adina kitaba ilham kaynagi olan bu felse-
fik odaklanmayi kavramanin gerekliligine isaret etmektedir.
Yazinin devaminda, cok kisaca, Ocalan’in modernite, devlet
ve toplum coziimlemesine esin kaynagi olan iki kavram Uze-
rinde duracagim. Bunlardan biri felsefik dializm/non-dua-
lizm, digeri ise ulus ve devlet kavramlariyla karsilikli iliski
icerisindedir. Biri felsefik biri politik teoriden olan bu iki kav-
ramin, Batili ve Dogulu entelektiel gelenekler tarafindan cok
farkli bicimlerde anlasilip ele alindiklarini ve burada alabildi-
gine genis anlamda kullanildiklari Gzerinde durmak istiyorum.
Umarim bu Ustl kapali fikirleri acikliga kavusturmak, okurla-
rin Ocalan’in tezlerini daha iyi kavramalarina yardimci olacak-
tir. Ocalan’in kitabi derin felsefik diisiinceler tizerine. Onun da
dedigi gibi, felsefe olmadan tarih yazilamaz'

Dializm ve non-dializm

Marks, toplum coziimlemesindeki her tirden dializmn
ve ikiligin ortaya cikisini kapitalizmin ortaya cikisina baglar.
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Marks, Grundrisse'de kapitalizm oncesi toplumlarin ve ce-
maatlerin doga ile insanin organik butunligu Uzerine kurulu
oldugunu soyler. Kapitalizm insanlarin toprak ve dogayla
olan baglarini zorla kopararak organik toplumlari parcalamis-
tir. Metalastirma, insanlarin dogayla iliskilerini 6zel mulkiyet
iliskilerine ve insanlar arasi iliskileri emek (sinif) iliskisine don-
Ustirmustur. Meta Uretimiyle insanin zorla dogadan koparil-
masi, Marks'a gére, doga/kiiltur, sermaye/emek, devlet/yurttas,
kamusal/ozel, ekonomi/politika, anayasal hikim/sozlesme
hitkm, ekonomi/etik ve benzeri gibi toplumda her tirli dia-
lizmin ortaya cikmasina yol acmistir. Ocalan’in yola cikis nok-
tasl, 6zne/nesne dializmine dayali ‘bilimsel yontem elestirisidir.
Ozne/nesne, ruh/beden, maddi/manevi dializmler, kapitaliz-
min yukselisinden cok daha once Greko-Roman felsefi ge-
leneklerinde derin koklere sahiptirler. Daha dogrusu,
Greko-Roman entelektiel gelenegdi, kapitalizmin kavramsal
repertuarini ve pozitif bilimler icin gerekli yasal ve ideolojik
kaynaklari sunmustur.

Sosyoloji ya da politik ekonomi yerine felsefeye donecek
olursak, Bati felsefesindeki baskin muhakeme biciminin
diializm oldugunu gériiriiz. Ta, Miletli Thales (5M.0. 547) za-
maninda ruh/beden dializmini gormeye baslariz. Britanyali
felsefeci Roy Bhaskar, bu mevzuda Eflatun’a kadar gerilere
gidebilecegimizi ve Bati felsefesinin belirli bazi sorunlara ye-
niden ve yeniden dondugunu gorebilecegimizi iddia etmek-
tedir. DUalizmler karsitliklar Gzerinden (teze karsi antitez]
surdurilmekte ve bu da karsiliginda yeni karsitliklar Uret-
mektedir. Her sentez, catisan bir tez ve antitez Urettigi icin
bunu sonsuz bir tez-antitez dongusu takip eder. Bu tarz dua-
list disincede catismalar slrekli ve sonsuzdur ve 6ziinde
hayatin itici dinamikleri catismalardir. Bilim felsefesi dia-
lizmlerin her iki tarafini da destekler ancak onlari asmaya
yardimci olmaz. Ocalan’in bilimsel yontem elestirisi felsefik
diializme dayanmaktadir. Ocalan bu hususta, ‘Ozne-nesne
ayriminin Eflatun’a kadar giden bir kokeni vardir. Eflatun’un
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inlu ‘idea’lar dinyasiyla basit yansimalar ikilemi benzer
tim ayrimlarin temelidir  der. Felsefik dualizmler catisma-
larin kaynagi olarak farkliliklari, karsitliklari, ihtilaflari ve
eylemleri gorurler. Bati felsefesi ve pozitif bilim micadele-
lerin ve catismalarin devinim, hareket, evrim, ilerleme ve
tarih acisindan gerekli oldugunu savunurlar. Bu gelenekte,
ampirik olgular ve maddi dinya, ontolojiden veya kozmolo-
jiden daha 6nceliklidirler. Ocalan’in da dedigi gibi pozitif
bilim, ‘6zne-nesne ikiligi, kdleligin mesrulastirilmasindan
baska bir sey degildir'.

Bunun aksine, Dogu'nun felsefe geleneklerinde baskin
muhakeme bicimi non-dializmdir. Cesitlilik icinde birlik, iki-
likte birlik, yasam formlarinin tekligi gibi kavramlar, Dogulu
filozoflarin gordndrde birbirlerine karsit olan olgulari bir
arada tutan temel birligi ortaya cikarmaya itmistir. Catisma-
lar ve mucadeleler inkar edilmez ancak diinyanin temelini
olusturan birligin de taninmasi gerekir. Tum farkliliklarimiza,
catismalarimiza ve dismanliklarimiza ragmen dinyanin bu-
gune kadar hala ayakta kalmasi mucize degil midir? Evrenin,
‘birlik icerisinde” hareket etmesi? Ve, kapitalizmin bes ytz yili
askin stredir devam eden tiim o ‘bilimsel’ cabalarina ragmen,
bizim hala dogayi ‘fethettik” diyemiyor olmamiz bir mucize
degil midir? Bugun, doganin kendine ait olani geri almak icin,
‘karsi koyduguna’, doganin ekolojik intikam yoluyla her gecen
glin daha cok 'karsi koyduguna’ sahit olmuyor muyuz? Do-
gulu filozoflar yasamdaki devamUilik ve bu kadar cesitliligi ve
farkliligi bir arada barindiran kozmolojik birligin mucizesi
lizerine sorular sormuslardir. Insan essizdir clinkii ampirik,
rasyonel ve ontolojik gerceklikleri kavrayacak icgtduye, ze-
kaya ve sezgilere sahiptir. Dogu felsefesinin asil sorulari,
tim bu duzenli 6lum ve yikima ragmen devam eden Yasa-
min -biyitk "Y' ile- sonsuz dogasina ve toplumsal yasamdaki
butln cesitlilige, farkliliklara ve uyusmazliklara ragmen su-
reklilik arz eden toplumun ve tarihin birbiriyle uyumuna yo-
nelik olmustur. Ocalan’in da yazdigi gibi, yasamin tek amaci
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yasam ve oldmdun ikili karsitliginin cozimdnde evrenin sir-
rina ermek gibi gozlikuyor.”

Dogulu filozoflar, sorularina ontoloji ve kozmoloji bunye-
sinde cevap aramislardir. Algilari ve ampirik olgulari sonsuz
hakikatler olarak, Yasamin ontolojik hakikatlerine nazaran
ikincil 6nemde degerlendirmislerdir. Bu felsefik fikirler,
insan yasamini dogaya, bireysel yasami komuniter kolektif
yasamlara ve bireylerin i¢c yasantisini, adina ne derseniz
diyin: estetik, etik, duygusal, psikolojik veyahut ruhani 6ge-
lere bagli goren bir ‘'non-dualist” bilime yol acmislardir. Bu
ontolojik hakikatler, Dogu biliminin, bilimin rolini insanin
kesfine acik ucsuz bucaksiz bir cephe olmaktan ziyade, do-
ganin, Tanri'nin veya baska bir seyin bize bahsettigi, zengin-
lestirilebilecek ama her zaman gelecek nesiller icin guvenle
muhafaza edilmesi gereken, yasami surdurulebilir kilmak
icin kullanilabilecek bir hediye olarak gordugu anlamina gel-
mektedir. Bireysel hayatlar gelip geciciyken Yasam sonsuz-
dur. Bireyler doganin bize bahsettigi seyin emanetcileriydiler
ve bilim, dogay! arastirirken insanin evrendeki yerini goz
onune almak zorundaydi. Doga tarafindan bahsedilen he-
diye, zimmete gecirilemez veya 6zel mulkiyet olarak ona
sahip olunamaz. Bu anlamda, mesela Rig Veda'nin ilk satir-
lari, 'yasam yasama bagli yasar’, derin bir ekolojik ilke tes-
kil eder. Diger bir deyisle, eger Yasam'in devam etmesini
istiyorsak onu iyi muhafaza etmeliyiz. Jainizm M.0. 7. yiiz-
yildan bu yana ‘anekantvada yontemini veya cokyonlilik fel-
sefesini savunur. Anekantavada bizi, ‘A dogrudur, B yanlistir’
veya tersi dualist tezlerden uzaklasmaya davet eder ve onun
yerine soyle sorar: ‘Eger A dogruysa ve B de dogruysa, Ayl
A'nin gordudgu seyi gormeye ve B'yi B'nin gordugu seyi gor-
meye iten gercekligin dogasi nedir?". Ruh ve beden, ekono-
mik ve politik, materyal ve ruhsal yasamlar, Dogu'nun
entelektlel geleneklerinde karsit iliskiler degiller. Hayatin
kazanmak yasamin olmazsa olmaz bir kosuludur ama ha-
yatini durdstce kazanmak, derin bir ruhsal baglilik gerektir-

141



digi gibi ruhsal yasam da biyolojik ihtiyaclarin karsilanmasini
gerektirir [yeme-icme, giyinme, barinma vesaire).

Non-dUalist distince, cok farkli bir politik felsefe tirtnd
ortaya cikarmistir. Politika etik eylemdir. Uyusmazlik, an-
lasmazlik veya bolinmeler oldugu zaman, devletler ve kral-
lar tiranlastiginda, yasami icin gerekli kosullarin Uretimi
imkansiz bir hal aldiginda insan isyan etmelidir. Daha dog-
rusu, bu durumda isyan etmek insan icin bir gorev halini alir.
Isyanin amaci toplumu iyi hale getirmek ve insan yasamanin
surdurulebilmesiicin gerekli kosullari yeniden tretmektir. Sufi
pirleri, Bhakti erenleri, Sih gurulari hep, topluluklardan (sivil
toplum] ve devletlerden (politik gtic) olusan bu ‘diinyevi” hayat
ile insanin amaciyla, kaderiyle, kosullariyla ve insanligin ev-
rendeki yeriyle ilgili ‘6teki diinyadaki” hayatin birligine vurgu
yapmislardir. Etik eylem olarak politika, yasam ile Yasam'in bu
iki boyutunu, ampirik yasam ve kozmik yasami, simdi yaptigi-
miz seyde, yapma bicimimizde bir araya getirmelidir. Cinku
gecmis ile gelecegin bir arada var oldugu yer simdidir.

Dogu hicbir zaman, iktidarin ideolojik mesruiyetini sag-
lamak anlaminda krallara yonelik bir "kutsal hak’ teorisi ge-
listirmemistir. islam ilk prensibi olarak, ‘Allah’tan baska ilah
yoktur’ diyerek krallarin despotizmine karsi teminat oluyor
ve onlari en ylce kanuna tabi kiliyor. Tarih boyunca krallari
tahttan indiren ve biylk devletleri ve imparatorluklari tuzla
buz eden sey halk isyanlari olmustur. Dogu, ayrica mirasin
en buyuk erkek cocuga kaldigi, diger erkek ve kiz cocukla-
rinin yok sayildigi tirden bir miras yasasi da gelistirmemis-
tir. En buyuk erkek cocuk siiphesiz kabilenin reisi oluyor
ancak ayni zamanda bu konum ona genis aile adina toprak-
lari muhafaza etme, kabilenin yaslilarina, hastalarina, yar-
dima muhtac akrabalara ve toplumun daha glcsiz Uyelerine
bakma gibi sorumluluklar da getiriyor. Sonuc olarak, Dogu'da
ozel milkiyet kurumu hic bir zaman Avrupali toplumlardakine
benzer bir tarihsel istikrar ve sreklilik kazanmamistir. Bu ta-
rihleri nasil gordigumduze bagli olarak, Bati'da iktidarin ve ser-
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vetin degismez devletler, imparatorluklar ve toprak sahibi aris-
tokrasiler yarattigini soyleyebiliriz. Politik istikrar topluluklarin
icerde birbirleriyle uyum saglamasi pahasina geldi. Dogu so-
murgelestirildi, zapturapt altina alindi ve siklikla kaotik bir go-
runtl sergiledi. Ancak topluluklar bu politik kaosun ortasinda
dahi direngen kaldilar. icerideki direnc, bugiine kadar devlet-
lerin ve imparatorluklarin iktidarina meydan okuyarak bugin-
lere kadar geldi.

Ocalan, modernitenin yayilmasinin bugiine kadar diren-
gen kalmayi basarmis olan toplumun dagilmasina yol aca-
bilecegi konusunda endiseli. Ocalan der ki, modernite
‘toplumsal yasami inkar ederek hayati anlamsizlastirdi ve
toplumun yozlasmasina ve ayrismasina yol acti’. Bu nedenle,
Orta Dogu kdlturune ve duslncesine olan Oryantalist yak-
lasimlari asmak ve onun yerine insan hayati icin gerekli ko-
sullari bozan toplumun ve topluluklarin parcalanmasini ele
almak icin gerekli felsefik ve kavramsal kaynaklari kurtarip
lyilestirmek 6nem arz etmektedir. Bir biitin olarak ele alin-
diginda, Ocalan’in kitabi liberal bilimlerdeki gibi dogaya karsi
iInsan, veya anarsist dustncedeki gibi topluluklara karsi dev-
let, veya sosyalist distncedeki gibi politikaya karsi ekonomi
gibi birbirine hasim kavramsallastirmalardan uzaklasarak
diialist yaklasimlari asmanin imkanlarini aramaktadir. Oca-
lan, daha ziyade, cesitli karsit ideolojilere olan non-dualist
yaklasimlar benimsemek Uzerinden moderniteye olan farkli
yaklasimlarin bir sentezini yapma niyetindedir. Ocalan’in Ba-
tili politik teorilerin modernite sorunlarina onerdikleri farkli
modernist cozUmlere olan cekinceli degerlendirmeleriyle il-
gili okuyucuda kafa karisikligr olusmamasi acisindan, bu fel-
sefik farkliligin goz onidnde bulundurulmasi gerekmektedir.

Kavim ve vatan

Ocalan, “devleti Tanrinin yerytiziine inmesi ve Napolyon u
lanri’nin ylriylsu olarak degerlendirmesinden étird He-
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gel'e mitesekkirim... [...] Hegelyen felsefeyi okudum ve yeni
Tanri'nin ulus-devlet biciminde yerylzinde zuhur ettigini ve
Napolyon sahsinda ylridigini 6grendim ™ derken hiciv yap-
maktadir. Ulus devlet elestirisi bu kitabin ana distncesidir.
Ne yazik ki, Tirkce'yi bilmedigim icin metnin ingilizce cevi-
risine bagli kalmak durumundayim. Bu kisitlarla birlikte, Av-
rupali ulus-devletlerin temel unsuru olan iki sozcik
konusunda okuyuculari uyarmak isterim. Hegel, ulus ile dev-
let kavramlari arasina tireyi, Avrupali diger bitun filozoflardan
daha cok koyan bir distintrdir. Arapca, Turkce, Farsca ve Ur-
duca’'daki ‘'kavim’ sozcligu genellikle ‘ulus’, 'vatan’ s6zclgi
ise genellikle ‘anayurt’ olarak cevrilmektedir. ‘Kavim've vatan’
soézclikleri Orta Dogu/Giiney Asya dillerinde, ingilizcedeki gibi
ayni kavramsal icerige sahip degiller.

Avrupa modernitesinde ulus ve devlet sozciklerinin tire ile
birlestirilmesi, ulus ve devlet olmaya dair belirli bir anlayis
takip eder. Oxford Ingilizce Sozligl, “anayurdu (homeland)”
‘bir kisinin veya bir halkin yerli topragi, yurdu olarak tanim-
lar. OES, ulusu (nation] ise ‘ortak bir koken, tarih, kultir veya
dil etrafinda birlesen, belirli bir Ulkede veya bolgede yasayan
insan toplulugu’ olarak tanimlar. Devlet, ‘'vatandaslarinin veya
tebaasinin buydk bir bolimd, dil veya ortak koken gibi bir
ulusu da tarif eden faktorler etrafinda birlesen egemen dev-
let” olarak tanimlanmaktadir. Ve ulus-devlet de, 'vatandasla-
rinin veya tebaasinin blyik bir bolumd, dil veya ortak koken
gibi bir ulusu da tarif eden faktorler etrafinda birlesen ege-
men devlet’ olarak tanimlanmaktadir. ingilizce dilinde iilkesel
egemenligin bu dort s6zcugun ortak noktasinin olduguna dik-
kat cekmek gerekir. Tanimlarda bir tarihsel siralama var.
Vatan, topraga dair baslica dogustanci/yerli kimlik niteliginde
olup, ulus-devlet ailenin, sivil toplumun ve vatandasligin bu-
tunlesmesi ve devlet olmak tarihsel gelisimin doruk noktasi
niteligindedir. Ulus-devlet fikri, tarihsel olarak olusturulmus
topluluk kavrami ile tanimlanmis bolgeleri isgal eden tarihsel
olarak evrimlesmis devlet kurumunu birlestirmektedir. Avru-
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pa‘da uluslar ve devletler birbirlerine komsuydular ve birbirle-
rine bagimli olarak evrimlesmislerdir. Oysa, kavim've ‘vatan’
kelimelerinin kavramsal icerigi boyle degil.

Dogu'da, ulkesellik ve tarihsel olarak olusmus topluluk-
lar ille de bir arada bulunmuyorlar. Mesela, bir tlkesi olma-
yan tarihsel olarak olusmus topluluklar olarak ‘kavimler’
olabiliyor. Yine ayni sekilde, birkac ‘kavim'in ayni vatania -
yani tarihsel olarak olusmus birkac toplulugun ortak bir va-
tana sahip olmasi- ait olmasi da mimkin. Anlamlardaki bu
onemli farkliliklar ceviride ortadan kaybolabiliyor. Modernite
beraberinde, kavim ve vatan gibi sozcuklerin tireli ulus-dev-
letin modern politik literatirine tercime edilmelerinde
gucliikler de getirmistir. islam diinyasinin Arabistan, Magrip,
Tirkiye, Iran ve Giiney Asya gibi farkli bélgelerindeki anti-
kolonyal milliyetciliklerin dogasina ve turine bagli olarak,
kawm (kavim) s6zcuginin ginimuzde milliyetcilik olarak
tercime edilen ‘kawmiyya'ya (kavimiyet) ve watan (vatan]
sbzclgu ise yurtseverlik veya yurttaslik anlamina gelen ‘wa-
taniyyaya (vataniyet] evrilmesi cok farkli yoriingelerde ger-
ceklesmis ve bu kelimeler giinimuzde farkli bolgelerde
farkli anlamlar kazanmislardir.® Bircok kavimin tarihte uzun
donemler boyunca ortak bir vatani paylastigr Giney Asya'da,
radikal anti-kolonyal Ghadar hareketinin liderleri, ingiliz s6-
murgeciliginin sona ermesinden sonra, azad Hindistan
(6zgur Hindistan] icin radikal bicimde farkli bir anayasal
model onerdiler. Onlarin azad Hindistan vizyonlari, ortak
vatan paydasinda bir kavimler konfederasyonu kurmakti.
Hindistan'daki her bir kavimin bir konfederasyon olustura-
cagive Hindistan'in orada yasayan herkesin evi olacagi ve her-
kesin de onu evi olarak gérecegi, bir ‘Hindistan cumhuriyetler
federasyonu’ kurma cagrisi yaptilar. Ne yazik ki ulus ve dev-

32) Bu konuda genisletilmis tartismalar icin bkz. The Encyclopaedia of Islam’da Van Donzel, B Lewis
ve Ch Pellat, “Dawm and Oawmiyya”, Cilt IV (Leiden, E J Brill), 1978, sayfa 780-94; P J Bearman, Th
Bianquis, C E Bosworth, E van Donzel ve P Heinrichs, The Encyclopaedia of Islam’da "Walan and
Walaniyya”, Cilt XI (Leiden, Brill], 2002, s. 174-77.
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letin liberal, modernist anlamlari agir basti ve ulus-devlet-
lerin denetim mucadelesi ve Ulkelerin bolinmesine donik
catismalar devam etti. Ortak anlamlara sahip ortak sozcik-
lerin belirli anti-kolonyal hareketler baglaminda birbirinden
farklianlamlar kazandiklari gercegi, ulusa, ulus-devlete ve top-
luluklara dair gorislerin Ingilizcede ve Dogu dillerinde farkli an-
lasilma bicimlerine dikkat etmek gerektigine isaret etmektedir.
Yine ayni sekilde bu, Ocalan’in kitapta toplumu ve devleti yan
yana koymasini okuma bicimimizle ilgili de bize uyari vermelidir.
Eger toplumu kavim ve devleti bolgesel otorite olarak anlarsak,
kitapta bahsedilen toplum ile devlet arasindaki uzlasmaya dair
tezleri kavramak daha kolay olacaktir.

Kitabin altinda yazildigi ve Avrupa insan Haklari Mahkeme-
si'ne sunulacak bir 'savunma metni’ olarak disariya cikaril-
masina yol acan kosullardan &tiird, bu kitabr Gniversitedeki
konforlu ortaminda calisan bilge bir filozof tarafindan yazilmis
bir metin gibi okumak hakkaniyetli olmayacaktir. Tam da bu
nedenden oturd, bu kitabin degeri gercek dinyada gercek mu-
cadeleler vermis olan ve on yediyili askin bir stredir tecrit ko-
sullari altinda bu miucadeleye devam eden bir kisinin
ellerinden cikmis olmasinda yatmaktadir. Nitekim Felsefenin
yeniden politikaya donmesini gormek ferahlatici.

Kasim 2016, Londra

Son not

2016 yiinin Nisan ayinda EUTCC (Avrupa Birligi Turkiye
Yurttas Komisyonu) tarafindan Avrupa Konseyi'nin Avrupa
Iskence ve Kot Muameleyi Onleme Komitesi (CPT) Sekre-
tarya Uyesiyle Strazburg'da gériismek tzere imrali Dele-
gasyonu'nun toplantisina katilma daveti aldim. Amacimiz
oldukca basitti. CPT yetkilileri 2013 yili Ocak ayinda Abdul-
lah Ocalan’i ziyaret etmislerdi. 2015 yili Nisan ayindan bu
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yana avukatlari da dahil hic kimse Abdullah Ocalan’la gérii-
semiyor, ona ulasamiyordu. Tecrit, aile ziyaretlerinin yasak-
lanmasi ve Ocalan’in avukatlarina ulasamamasi, CPT'nin
2013 yilinda almis oldugu tavsiye kararina aykiriydi. CPT,
Ocalan’in cezaevi kosullarini dogrulamak ve Tiirk yetkililerin
CPT'nin 2013teki tavsiyelerine uyup uymadigini arastirmak
icin yeni bir ziyaret gerceklestirecek miydi?

Strazburg'daki toplanti odasinda otururken, her iki tara-
fin liderlerini mukayese etmekten kendimi alikoyamadim.
Uluslararasi Imrali Delegasyonu’'nun basinda, Giiney Afri-
kali mulhem yargic ve gecmiste bir baska unlu siyasi tutsak
Nelson Mandela'nin avukatligini yapmis olan Yargic Essa
Moosa bulunuyordu. Obiir taraftan CPT kisa siire 6nce, Uk-
rayna'nin yaygin iskence ve siyasi tutsaklara kotd muamele
iddialariyla mercek altinda oldugu bir donemde, Ukraynali
bir akademisyeni baskanlik mevkine getirmisti. Ukrayna hu-
kUimeti bir vatandasinin bu goreve atanmasini websitesin-
den iftiharla duyurmus ve soyle bir iddiada bulunmustu; “bu
secim [...] Ukrayna'da genel olarak uluslararasi hukukun
gelismesi anlaminda ust duzey bir bilimsel gelismenin ka-
nitidir”. Ayni Ukrayna hikidmeti, o donemde Birlesmis Mil-
letler iskenceyi Onleme Alt Komitesi'nin lkedeki iskence ve
siyasi tutsaklara kot muamele iddialarini arastirmak Uzere
ziyaretine izin vermiyordu. Peki, CPT'nin baskani BM Alt Ko-
mitesi'nin kendi Ulkesine ziyaret talebiyle ilgili herhangi bir
sey yapti mi? Bunun cevabini merak ediyordum. Ancak bu
tlr toplantilar, hakikatin Uzerinde distnulen ve hele de insa-
nin aklindan gecenleri soyleyecegi yerler hic degil. En azindan
bu kadarinin farkindaydim ve yumusak sesli, kibar, saygin ve
prensip sahibi Yargic Moosa'nin hepimiz adina konusacak bir
s0zci olarak orada bulunmasi beni rahatlatmisti.

Toplantinin sonlarina dogru yaklasirken, daha ziyade bir
kapanis refleksiyle, CPT yetkilisine soyle dedim: ‘Ben bir ini-
versitede hukuk hocasiyim ve ogrencilerim bana sik sik hu-
kukun acikca belirtilmis amaclarinin neden cogunlukla
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gerceklesmedigini soruyorlar. Keske ogrencilerime hukukun
bircoklarina adalet ve umut dagittigini soyleyebilseydim™. CPT
yetkilisinin guleryizu ve sakin tavri bir anda kayboldu. Sert bir
Uslupla, ‘Bana satasmada mi bulunuyorsunuz?’ dedi. “Unut-
mayiniz ki, eger Turkiye'de idam cezasi kalktiysa ve bunun bir
sonucu olarak Ocalan bugiin hala hayattaysa, bu AK ve Avrupa
Insan Haklari Sozlesmesi sayesindedir”. Kimi konusmalar ha-
fizalarimizda derin izler birakir ve CPT yetkilisinin laf arasinda
sarf ettigim bu sozlere verdigi tepki uzun stire bende kalacak.
Eski zamanlarda, bir sultani veya bir krali dinlemek isteyen in-
sanlarin uymak zorunda olduklari 6zenle hazirlanmis proto-
koller olurdu. Bu insanlar, el pence divan durmak, baglilik
yemini etmek, sadakatlerini haykirmak ve itaatkar davranmak
zorunda olduklarini bilirlerdi.

Modern demokrasiler yonetenlerle yonetilenlerin esitli-
gini, seffafligi ve acikligi, hatta yonetenlerin yonetilenlere
hesap verebilir olmasini vaat ederler. Ne var ki, gercekte,
kisi iktidardakilerin dinleyicisi konumundayken bu protokol-
lerin ve uygulamalarin varligi miphem bir hal alir. Belki de
birilerinin cikip, “Haklarinizla ilgili Kampanya Yiritirken
Yetkililer Karsisinda Nasil Davranmalisiniz!” baslikli aktivis-
tin el kitabi cikarmasi gerekiyor.

Gercek su ki, Uluslararasi imrali Delegasyonu'nun CPT
ile yaptigi toplantinin tizerinden iki bucuk yil, CPT'nin Oca-
lan’a cezaevinde yapilan muameleye karsi ilk tavsiye karar-
larini almasinin zerinden alti bucuk yil gecmisken, Ocalan
hala tecrit kosullarinda tutulmakta, avukatlariyla, aile bi-
reyleriyle veya arkadaslariyla gorismesine izin verilme-
mektedir. Bu arada, Turkiye'de durum hizla kotdye gidiyor
ve Turkiye cezaevlerindeki siyasi tutsaklarin sayisi her gecen
gln artmaya devam ediyor. Tipki diinyanin dort bir yaninda,
Hindistan, Sri Lanka, Filipinler, Ruanda, Uganda ve daha bir-
cok Ulkede oldugu gibi. Abu Jamal Mumbia, Amerika'nin si-
yahi halklari Gzerine belirttigi goruslerinden oturi 1981'den
beri ‘Ozgiir Diinya” ABD'nin baskentinde biyiik kismi tec-
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ritte olmak Uzere cezaevinde tutuluyor ve onun icin muica-
dele ylUrdten insanlar tibbi ihtiyaclarinin karsilanmasi icin
mahkemeleri hala dilekce yagmuruna tutuyorlar. Kiresel
capta siyasi muhalifligin bastirilma kapsaminin ve dinya ca-
pinda cezaevlerindeki siyasi mahkumlarin sayisinin idrakine
varmamiz gerekiyor. Eger tarihte, siyasi tutsaklarin serbest
birakilmasina yonelik strdurilebilir bir kampanyanin du-
zenlenmesinin gerektigi bir an varsa, o da simdidir.

Aralik 2018, Londra
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PROF. ANDREJ GRUBACIC, CIIS - San Francisco Antro-
poloji ve Sosyal Degisim Bolimu'nin kurucu baskanidir.
Dlnya tarihine ve anarsist antropolojiye olan ilgisi, dinya
olceginde devleti olmayan demokrasilerin ve devletsiz top-
luluklarin karsilastirmali incelenmesine odaklanmis
arastirma perspektifini etkilemistir. Peter Kropotkin ve
Marcel Mauss'u takip ederek, diinya tarihini, karsilikli yar-
dim kurumlari arasindaki bir micadele olarak inceler.
Baslica ampirik odagr, Don Kazaklari, Atlantik Korsanlari,
Makedon Romanlari, Jamaikali Maroonlar, Kaliforniyall
mahkumlar, Meksika Zapatistalari ve dzerk Kirt toplu-
luklari tarafindan doldurulmus 6zerk “catlaklar” Gzerine-
dir. Bu arastirma, “Living at the Edges of Capitalism:
Adventures in Exile and Mutual Aid” adli, Denis O'Hearn
ile birlikte yazdigi, UC Press tarafindan basilan kitabinda
yer almaktadir. Bu kitap, Amerikan Sosyoloji Dernegi'nin
2017 Ustiin Burs Odili'nii kazanmustir.



ANDREJ GRUBACIC

“Bundan daha iddiali bir ttopya veya gerceklik olamaz”:
Svetozar Markovic ve Abdullah Ocalan’in
demokratik modernizmi

Balkan sosyalizminin kurucusu Svetozar Markovic, 1874 yi-
linda tutuklandi. Sonra derhal bir Sirp kasabasi olan Kraguje-
vac'taki bir hapishaneye gonderildi. Markovic polis kayitlart icin
meslegi soruldugunda “yazar” dedi; mahalli yetkililer ise onu,
“serserinin teki” diye kayda gecirdiler. Kragujevac taki rutubetli
ve soguk hiicresi, verem olan genc sosyalist icin tam bir isken-
ceydi. "Basin sucu” islemekle itham edilen Markovic'in aleyhine
acilan davayi biytk bir kalabalik izledi. Savcl, Markovic'i devle-
tin onde gelen kurumlarina, millet meclisine, kurucu babalarin
anayasa kanunlarina, hatta bizzat Kral'in sahsina umursamazca
saldiran, kalemi zehirli bir “sosyalist Mesih” olarak tarif etti.
Markovic Sirp mahkemesinde yaptigi konusmada, kapitalist mo-
dernite Utopyasinin ¢zine, sinirlari belirlenmis bir bolgeye ve
belirli zamansal [dogrusal) ve uzamsal (devletci) dizene demir-
lemis egemen ulus-devlet fikrine karsi cikti.

Markovic bitin gin konustu. Boguk bir sesle, sosyaliz-
min adalet oldugunu haykirdi ve sandalyesine cokti. Mah-
keme heyeti duzeni saglamakta zorlaniyordu, cinku
durusma salonu, topraklarina ve miilklerine el koymus olan,
kendilerinden vergi alan ve rahat ylzi gostermeyen buro-
kratlara karsi cikan bu adami desteklemek icin kirsaldan
gelmis koylulerle, yakinlardaki bir fabrikadan gelen iscilerle,
ogrencilerle ve kasabalilarla doluydu. Sirp koylileri sosya-
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lizme dair neredeyse hicbir sey bilmiyorlardi ama bir aziz
gibi gordukleri Svetozar Markovic'i iyi taniyorlardi.

Markovic, kendisine yoneltilen bitiin ithamlardan suclu bu-
lundu ve halk arasinda gordugu buyuk destekten oturd gorece
hafifletilmis olan 18 aylik cezasini cekmek Uzere Pozarevac'taki
cezaevine gonderildi. Ancak cezaevi Markovic icin 6lum ceza-
siydi. Ilerlemis verem hastaligindan élmek iizereydi ve Pozare-
vac cezaevi, Sirbistan’'da “6liler evi” veya “kuru giyotin” olarak
biliniyordu. Cezaevinde yazmaya devam etti ve 6mriinin bu son
aylarinda en onemli eserlerinden birkacini kaleme aldi. Zadruga
(aile kominU) ve opstina (kdy komiini) kurumlarina dayali de-
mokratik komunalizm teorisini bu donemde gelistirdi ve bitun
Balkan halklarinin devletsiz federasyonu olarak tahayyiil edilen
Balkan federalizmine dair fikirlerini bu sirecte tamamlad.

Markovic, 1874 yilinin Kasim ayinda cezaevinden cikti ve hic
vakit kaybetmeden son gazetesi Ozgiirlik i (Oslobodjenje) ci-
karmaya basladi. Calismalarinin bu safhasinda, toplumun ice-
ride dogrudan demokrasi ve kominal 0zyonetim temelinde
yeniden orgltlenmesi, Turkiye'de devrim ve Balkan Yarimada-
si'nda federasyon konularindaki fikirlerini netlestirdi ve detay-
landirdi. Demokratik komiinalizm ve devletsiz federalizm fikirleri
hikimeti sinirlendirdi ve polis ona iki suc yoneltti: “haince giri-
sim” ve "Prense karsi nefret yaymak”. Parasinin biyik bir boli-
mund Sirbistan'daki ilk kadin okuluna bagisladiktan sonra
Macaristan’in Baja sehrine kacti ve oradan da Trieste trenine
bindi. 26 Subat sabahi burada hayatini kaybetti. Oldiigiinde 28
yasindaydi. Cenazesi Sirbistan’a getirildiginde, sevgili Svetozar-
larina veda etmek icin toplanmis binlerce koylu tarafindan kar-
silandi. Kalabaliktan bazilari polise, “azizin 6niinde sapkalarinizi
cikarin” diye bagiriyordu.

Onun izinden gidenlerin bircogu uzun suredir beklenen ve
nihayet 1875 yilinin Temmuz ayinda patlak veren Bosna Her-
sek isyanina katildi ve 1875-78 yillari arasindaki sézimona
Balkan krizinde onemli roller oynadilar. Koylilerin zor durumu
ile Osmanli'ya karsi verilen anti-somurgeci micadele birlesince,
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sosyalist bir calkalanma icin verimli bir zemin olustu. Sirbis-
tan'in dort bir yaninda sosyalist gosteriler duzenlendi ve bircok
yerde kirmizi bayrak en 6nde sallandi. 1878'te Kragujevac'ta 500
kisi Marseillaise marsini soyleyerek caddelerde ylrlyUs yapti,

Yasasin Cumhuriyet,
Yasasin Komiin,
Yasasin Komiinal Ozerklik!

diye haykirdi ve Sirpca bir sarki soyledi:

Tanri'ya ve hiikiimdara karsi,
Papaza ve mihraba karsi,

Krala ve saltanata karsi,

Tlccara ve tefeciye karsi,

Isciicin, koyli icin,

Dogru bir amac ugruna savaslyoruz.

Svetozar Markovicg, 19. ylzyil kiresel radikal kdlttrdntn
tam merkezinde konumlanan bir sol radikalizm gelenegin-
den geliyordu. Dogrusu, bu gelenegi konu alan Itlham Khuri
Makdisi (2010), Sho Konishi (2015) ve Benedict Anderson (2005)
gibi tarihcilerin hakim calismalarindan sonra, 19. yuzyil radika-
lizminin tarihini sanki Kuzey Avrupali bir Marksist tarihmis gibi
degerlendirmek imkansiz hale geldi.* Khuri Makdisi'ye gore, Av-
rupali dusunurler bu buydleyici radikal gelenegi solun kiresel
tarih sahnesinin gerisine ittiler. Ona gore bu yanlisligin sebeple-
rinden biri, bu dénemin siyasetinin genel gecer “sol” tanimina
uymamasiydi. Sosyal demokrasinin ve ikinci Enternasyo-
nal'in baskin oldugu Avrupa'nin kuzeyinde devrimci bir sol
bulmak zordu. Ancak Devrimci sol, guneyde gucliydu ve co-

33) Solun tarihinde bu donemin nasil adlandirilacagr konusunda bilimsel bir fikir birligi
yoktur. Itham Khuri-Makdisi (2010) “kiresel radikal kiltir” gibi ilging ama bir sekilde
kullanissiz bir tabir kullaniyor; Sho Konishi, “anarsist modernite” ve “dayanismaci modernite”
diyor. Ben, Abdullah Ocalan'in (2011, 2015, 2017) ortaya koydugu, “demokratik modernite”
kavramini kullanmayi tercih ediyorum.
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gunlukla kati bir ideoloji veya sinif bilincine ya da bir devrimci
partiye veya birokratik solun diger geleneksel kategorilerine
sahip olmaksizin devlet karsitiydi. Rus devriminden ve parti/dev-
let biciminde tanimlanmis hareketlerden dnceki donemde sol,
kapitalizme ve devlete karsi birlesmis coklu radikalizmlerden
olusuyordu. Bu kiiresel hareket, kapitalist modernite disinda
uluslarlsty bir ortak alanin politik karsi-tahayytlini destekle-
mistir: isbirligine ve karsilikli yardimlasmaya dayali bir demo-
kratik modernite. (Konishi, 2015).

Japon tarihci Sho Konishi (2015), terciime pratigi ismini
verdigi ve demokratik modernite siyasetine 6zgu belirli bir
orgutlenme bicimine dikkat cekiyor. Bu orgitlenme, yalnizca
ve dar bicimde devrimci degisimin varsayilan 6znesi olarak
endustriyel kentli isci sinifina odaklanmak yerine, koylileri,
entelektlelleri, gocmenlerive vasifsiz iscileri, zanaatkarlar
ve sanatcilari da hedeflemektedir. Demokratik modernite fi-
Kirleri, sizmaci bir mantiktan ziyade tercime mantigiyla ge-
listirilmekte ve yayilmaktadir. Avrupa’'dan ister dogrudan
nufuz etme, isterse kendini somurgelestirme, yerellestirme
veya yeniden yapilanma biciminde islesin tek yonlu bir bilgi
akisiyoktu. Onun yerine, bilginin degiserek ve her seferinde
yeniseyler eklenerek cok yonli dolasimi s6z konusuydu. Bu
tlr bir karsilikli tercime, politik kavramlarin yeni kavramlar
Uretmek adina diller arasinda muzakere edildigi bir tanim-
lama ve yeniden tanimlama, bir araya getirme ve eklemleme
pratigiydi. Bu yolla insa edilen tercime pratikleri kdlturel
milliyetcilige itham kaynagi olmayi basaramamistir. Daha zi-
yade bir uluslarartstl sempatiye, ortak deneyime ve birinin
incitilmesi herkesin incitilmesidir hissiyatina ilham kaynagi
olmustur.

Uzun 19. Ylzyilda demokratik modernitenin itk dzelligi
tercime pratigi ise ikinci unsuru da toplumun politik orgut-
lenmesi icin yegane kapsayici cerceve olarak gortlen dev-
letin reddedilmesiydi. Demokratik modernite devletsiz bir
moderniteydi. Bu da beraberinde iki onemli dizeltmeyi ge-
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tirtyordu. Itki zamanla girilen iliskiydi. Demokratik moder-
nite kapitalist modernitenin hem Marksist hem de liberal
versiyonlarinda ortak olan dogrusal disinmenin yerine,
simdi'nin zamanda ve uzamda anahtar rolde oldugu ve in-
sanlarin tarihi dogru bir akisa yonlendirecekleri bir an ola-
rak isaretlendigi, yeni bir gelecek tahayyulid oneriyordu.
Sosyalizm, nihai olarak su anda toplumda gorunur olan ve
her zaman bir sekilde simdi'nin cok yakininda olmus egi-
limlerin bir drind olacaktir. Bu guclendirici tarihsellik iceri-
sinde, gecmis anlatilar araciligiyla gelecege tasiniyor ve
simdi, kapitalist modernitenin barbar, modern olmayan ve
ahlaken yersiz gorulen bir Urunu olarak, cag disi gecmis ha-
lini aliyordu. Meshur bir Sirp atasozinin de dedigi gibi,
insan simdi'ye gecmisi onudnde, gelecegi ardinda girer. Da-
hasi, yeni demokratik gelecek, gecmisten gecen dolambacli
bir yol biciminde yaratilacakti. (Konishi 2015).

Ikinci degisim, uzamla veya alternatif bir siyasi 6rgit-
lenme bicimiyle ilgiydi. Merkezilikten uzaklasmis bir fede-
ral orgutlenme devlet formuna alternatif olarak gorultyordu.
Proudhon ve Kropotkin tarafindan gelistirilen ilk sosyalist,
federalist dneriler iyi bilinmektedir; Svetozar Markovic'in
onerileri daha az biliniyor olsa da daha az orijinal degiller.®
Marks ve Bakunin’le bir diyalogunda Markovic “balkanlas-
mis” bir sosyalizm arayisindan bahsediyor. Balkanlasmis
sosyalizm bir ekonomik sistem degil ve amansiz tarihsel ya-

34) Bélgesel ve federalist diistince, anarsist siyasi goriisiin temel unsurlarindan birini teskil ediyor:
Proudhon, Kropotkin, Reclus, Bookchin ve Collin Ward, toplumsal ve siyasal yasamin topyekun
yeniden insasi icin bolgeyi temel almaktadirlar. Merkezilesmis ulus devlet ve kapitalist endistri
tarafindan bastirilan, saldirilan ve asindirilmis insan gelisiminin motor giicl ulus degil, bolgedir.
Anarsist dustnirler, sosyalist toplumun ne kapitalist ne de biirokratik sosyalist olan bir tarzda,
alternatif 6rgiitlenmesini tercih etmislerdir. Daha ziyade, erkekler ile kadinlar arasindaki gonullu
isbirligine dayali, 6zyonetimin oldugu kiiclik topluluklarda calisan ve yasayan bir toplum tasavvur
etmislerdir. Bundan bir yiizyil sonra, Leopold Kohr, bir kez daha diinyadaki sorunlarin biyiik
bolimiinln ulus-devletin varligindan kaynaklandigini savunan, The Breakdown of Nations adli
kitabini yayinlamistir. Anarsist federalist ve bolgesel kavramlari yeniden gézden gecirmek icin
bkz. Grubaci¢ (2011, 2016b).
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salardan ziyade kominal kurumlara ve gidulere dayali.®
Markovic'in genis programi, rehabilite edilip gelistirilmesini
onerdigi aile komunune ve kdy komUinune dayali bir yerel 6zyo-
netim sisteminin taslagini cikarmistir (Markovic 1995). Ekono-
mik esitligi siyasi ozgurlukten ayri disinmemis, komunlesme ve
ademi merkeziyetciligi savunmustur. Markovic programini
ekmek sorunu 6zyonetim sorunudur diyerek bitirmektedir. Onun
demokratik sosyalizmi etik ve vizyoner, eklektik ve insanidir.
“Kadin 6zgurlesmesinin devrimci sosyalizmin en 6nemli gorev-
leri arasinda yer aldigina,” inanmistir (McCallen 1964: 65). Dev-
rimci programi tutarsizliktan uzak ve saglam ve genis kapsamtli
iki onermeye dayandirilmistir: demokratik kominalizm ve yatay
(horizontal) federalizm. Bu énermeler birokrasinin ayri bir top-
lumsal sinif oldugu mefhumunu temel almislardir®

Markovic, Marks'i sanayilesmis batinin toplumsal ve eko-
nomik gelisiminin en derinlikli elestirmeni olarak goriyordu
ama Chenishevsky ve Bakunin'e de ayni derecede saygi du-
yuyordu. Bir devrimci olarak dmrintn tamamini, Sirbis-
tan’in kirsal gercekligine uyarlama imkani isiginda, Batili ve
Rus sosyalizmleri arasinda bir tercime yontemi aramakla
gecirdi. Batili sanayi proletaryasini hi¢ bir zaman toplumsal
degisimin yegane oznesi olarak gormedi. Marks'in isci mu-
cadelesine dair yorumlamalarinin eksik oldugunu disun-
mus ve onun tarihsel determinizminden uzak durmustur.
Markovic, isci sinifinin kendi bolgesinde kuracagi musterek
toplumun niteligi Gzerinde yerel kosullarin belirleyici oldu-
gunda israr etmistir. Avrupa sosyalizmi, baska herhangi bir
bolgedeki sosyalizm gibi, yerel tarihi ve ekonomik ornekler
tarafindan bicimlendirilmis endUstriyel-tarimsal birliklere
dayali olacaktir.

35) Markovic'in calismalari birkac koleksiyon halinde yayinlanmistir. Bu makalede ben, Zavod
za Udzbenike Beograd (1995) tarafindan yayinlanan muazzam en son baskindan yararlandim.
36) Emek ile sermaye arasinda ayri bir sinif olarak birokrasi kavrami, yaygin olarak tarihsel
sosyolojiye bir katki olarak goriilmektedir. Bu kavramin yakin tarihine dair daha fazla bilgi
icin bkz. Grubagi¢ (2011).
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“Bizim isimiz, gercekte var olmayan kapitalizmi yok
etmek degil, daha ziyade ekonomik gelisimin belli bir tarih-
sel cagl olan kapitalist ekonomi caginin Uzerinden butinen
atlamak amaciyla, kicik ataerkil mulkiyeti kolektif mulki-
yete donustlrmektir. Marksist ekonomi teorisinin evriminin
tamami icerisinde yalnizca bir ama cok 6nemli bir hata var-
dir. Kapitalist toplumun gelisimi bati Avrupa toplumunun tari-
hidir; bu toplumun gelisim yasalari oldugu soylenen yasalar
gercekten de tamamen dogrudur. Ama bunlar insan toplumu-
nun genel gecer yasalari degillerdir. ille de her toplumun, (me-
sela, Karl Marks'in siirekli goz éniinde tuttugu ingiltere gibi)
sanayi toplumlarinin gectigi ekonomik gelisim yollarinin ayni-
sindan gecmesi gerekmiyor. Bununla demek istedigimiz su ki,
herhangi bir toplum kapitalist uretimin arafindan gecmek zo-
runda degildir (1995: 200)." Bu anlamda, 1871'de kaleme aldigi
zere Markovic icin Marksist teori, “Sirbistan'daki toplumsal
sorun icin olumlu bir temel” sunmamaktadir (1995: 86). Marko-
vic 1873'te bu gorisiini ayrintilandirmistir: “Marks'in Enter-
nasyonal tarafindan kabul goren programi, her seyden once tek
tarafli ve ingiltere disinda neredeyse hic bir iilkede uygulanabi-
lir degil. Boyle giderse Enternasyonal her ulkede azinlik olacak
ve asla iktidari ele geciremeyecek. Enternasyonal’in sadece pro-
letaryanin burjuvaya karsi micadelesiyle yetinmeyip ortaya genis
bir program koymasi gerekiyor yoksa dagilacak ve kendi tzerine
yikilacaktir (1995: 145).”

Markovic'in Marks'la anlasmazliga dustdgu ikinci bir
alan, devletin tarihi ve dogasi Uzerinedir. Devlet dedigimiz
sey kacinilmaz degildir ve gecici proleterya diktatorligu sek-
linde dahi, arzu edilen bir sey degildir: “Marks ve Enternas-
yonal icerisindeki grubu,” diyor Markovic, “6ncelikli olarak
ekonomik iliskilerle ilgilenirken, Rus devrimci gelenegi dev-
letin toplumsal orgitlenmesine derin bir darbe vurmustur.”
Tarihsel ve gecici bir nitelige sahip olan yalnizca kapitalizm
degil, ayni zamanda devlettir de. Markovic, devletin yerine,
dogrudan demokratik ve “baslica islevi, bitin toplum tara-

157



findan kullanilacak bir servet yaratmak amaciyla ekonomik
hayati dizenlemek ve emegi 6rgitlemek olan, (1995: 234)"
komunler arasi koordinasyon veya yerel 6zerk birimler sek-
linde orgutlenmis bir 6zyonetim tasavvur etmistir.

Markovic, demokratik kominalizminin son taslaklarini Po-
zarevac cezaevinde kaleme aldigi bir dizi calisma seklinde
sunmustur. Isci komiinleri, herkesin imkanlari dahilinde ca-
listigi ve ihtiyaci kadarini aldigi bir kominal toplumun temelini
olusturacaklardi. Devlet ortadan kalkacak ve toplum, tek bir
blytk komin haline gelecekti; Markovic'e gore bu, “tam ko-
munizm” olacaktl. Markovic zadruga veya aile komunund,
ortak mulkiyet Uzerinde yasayan, birlikte calisan ve birlikte ti-
keten bir genis aile olarak tarif etmektedir. Zadruga'nin ayirt
edici 6zelligi, mulkiyet sahipliginin komunal olmasindayd.

Markovic'in Balkan Yarimadasi'nda demokratik komuna-
lizmi Uzerine insa etmeyi disundugu bir diger kurum ise
opstina (koy komund) idi. Kéy kominu idari, siyasi ve mali
bir yapiydi. Markovic, demokratik komunalizmin bu ikiz si-
tunlarinin eksiklerinin de farkindaydi. Zadruga'nin hizla ortadan
kayboldugunun, ve hem zadruga hem de opstinanin ataerkil bir
karakterde olduklarinin farkindaydi ki bu sosyalizmle tutarsizlik
arz eden bir durumdu. Ona gore, zadruganin zayiflamasinin ne-
deni kadinlara muamelesiydi. Kadinlar, icinde bulunduklari kotd
durumun musebbibi olarak bu kisitlayici ataerkil cevreyi goru-
yorlardi. Bu nedenledir ki Markovic, kdy komununu gelecekteki
toplum icin bir model olarak degil bir baslangic, sosyalist bir ye-
niden icat edilis gerektiren komunal bir kurum olarak gortyordu
(McCllelan 1964; Grubacic¢ 2011).

Markovic'in Balkan sosyalizmine yaptigi en buyuk katki belki
de demokratik federalizm projesiydi; Balkan halklarinin farkli
milliyetciliklerini, herkesi kapsayan ve dogrudan demokratik bir
federalizme zorlamaya donik, atesli bir tesebbis (Grubaci¢
2011). Sadece Bati'yla ve Dogu'yla iliskisinde anti-kolonyal ol-
makla kalmayip ayni zamanda Balkanlarin gecmisine nazaran
da devrimci olan sosyalist hareketleri savunmustur. Markovic,
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yerel tarimsal ve endustriyel birliklere dayali, dogrudan demo-
kratik ve ademi merkeziyetci bir tarzda orgltlenmis ve cok kul-
turlt bir Balkan Federasyonu'na inanan otorite karsiti bir
sosyalistti (Grubaci¢ 2011).

Birinci Dinya Savasi, demokratik modernist projenin ilk asa-
masinin sonunu getirdi. iki sol gelenegin tarihsel miicadelesi
arasinda musterek/devletsiz modernite sesleri kisildi, cogun-
lukla oldurdldu ve yenildi. O ginun sistem karsiti hareketi, iki
adimli bir strateji benimsedi: itk adim, devlet iktidarini ele ge-
cirmek, sonra yukaridan baslayarak sosyalist insanligi yarat-
mak. Devlet-tanimli ve parti-taniml hareketler 1917'deki Rus
devriminden zaferle cikmslardi (Grubaci¢ 2016). 20. ylzyil biylk
bir zulum esliginde, devlet iktidarini ele gecirmenin yeterli
olmadigini ve tarihin eskatolojik bir sonu olarak tarif edilen
devletci-evrimci ilerleme kavraminin tehlikeli bir yanilsama
oldugunu gosterdi. Dolayisiyla bugin, toplumsal kurtulusu
yeniden orgitlemeye donik kolektif cabalarimizda, kuram-
sal geleneklerin bizi stirukledigi ve su anda kendimizi icinde
buldugumuz citkmaz sokaktan uzaklasmamiz hayati o6nem-
dedir. Kurtulusa donuk enerjiyi ve demokratik modernitenin
oznelliklerini yeniden kazanmamiz, gun ylzine cikarmamiz ve
yeniden olusturmamiz gerekiyor (Ocalan 2011).

Iste tam da gecmis, gelecek ve simdi arasindaki bu iliski
icerisinde, ginumuzde demokratik modernist yeniden diri-
lisin en 6zgiin teorisyenlerinden biri olan Abdullah Ocalan’in
calismalarina rastliyoruz (Ocalan 2011a, 2011b, 2011c, 2015,
2016, 2017). Svetovar Markovic gibi, Ocalan’in da kapitalist
uygarligi reddi yapici 6nermelere dayaniyor: demokratik ulus
ve demokratik konfederalizm (2017). Dogrusu, Ocalan ile Mar-
kovic arasindaki entelektiel ve biyografik yakinligi ggrmemek
zor: cezaevinde yatmis olmalari, cagdas an’in karmasikligini
anlamaktaki olaganustu kabiliyetleri, tercimeden beslenen ve
dogrusal-olmayan dusinme bicimleri, uyumlu eklektizm ve
daha genis devrimci hareketle acik bir diyalog icerisinde ken-
dilerini strekli yeniden kesfetmek icin gereken muazzam en-
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telektiiel cesaret. Ne var ki Ocalan, demokratik modernite-
nin temel ilkelerini detaylandirma konusunda bir adim ileri-
dedir. (2015, 2017). Ozglirligiin sosyoloji olarak adlandirdig
kayda deger bir karsi-bilimsel entelektlel proje dahilinde,
gecmis anlayislarin Uzerine ekleyerek, bana gore, demok-
rasinin en kisa ve 6z tanimini yapmistir: “devlet olmayan bir
toplumun kendini yonetme pratigi ve sireci... Demokrasi
devlet olmayan bir yonetimdir; topluluklarin devlet olmadan
kendilerini yonetme glcudur. (2016: 61)."

Ocalan acisindan iktidarin ve devletin ulusla birlikteligi,
“modernitenin en zalim unsuru”dur. Liberallerin afyonu olan
milliyetcilik, Markovic'te oldugu gibi yalnizca bir engel degil,
ulus-devlet tarafindan dayatilan dini bir bagliliktir (Ocalan
2017). Ocalan’in formiilasyonunda, “toplum ve uygarlik bulus-
tugunda, esas celiski devlet ve demokrasi arasinda yasanir
(2016: 63)." Bu nedenledir ki demokratik modernitenin belirle-
yiciunsuru, yalnizca kapitalist birikime ve deger yasasina bir al-
ternatif olarak degil, tamamen farkli bir uygarlik olarak
dusinulen demokratik ulustur. Stphesiz bu, ulus kavraminin ta-
mamen yeniden tanimlanmasini gerektiriyor: devletten soyut-
lanmis bir yasam drgutlenmesi olarak, demokratik ulus,
“toplumun kendini insa hakkidir (2016: 21)," 6zgir bir mutaba-
kata ve cok kimlige dayali bir yoldasliktir. Baski ve somurinin
kacinilmaz bir Griint olan etno-devletci bir ulus yerine, “kati si-
yasi sinirlara, tek dile, kilture, dine ve tarih yorumuna baglan-
mamis demokratik ulus tanimi cogulcu, 6zgir ve esit
yurttaslarla topluluklarin bir arada dayanisma icinde yasam or-
takligini ifade eder... Demokratik ulus halkin iktidar ve devlete
dayanmadan siyasileserek kendini bizzat uluslastirmasidir. De-
mokratik ulus, toplumun devletlesmeden ve iktidarlasma-
dan da 6z savunma, ekonomik, hukuki, sosyal, diplomatik ve
kulturel ozerklik kurumlari kurarak uluslasabilecegini, ken-
dini demokratik ulus olarak insa edebilecegini kanitlamaya
calismaktir.” Bu sekilde tanimlanan demokratik ulus bas-
kin bir etnisiteye veya dile gereksinim duymaz:
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“Dil sliphesiz ulus olmak icin kiltur kadar nemli olmakla
birlikte zorunlu bir sart degildir. Farkli dillerden olmak ayni
ulustan olmaya engel teskil etmez. Her ulusa bir devlet ne
kadar gereksizse, her ulusa tek bir dil veya sive de gereksiz-
dir. Ulusal dil gerekli olmakla birlikte, olmazsa olmaz bir sart
degildir. Farkli dil ve lehceleri de demokratik bir ulus icin zen-
ginlik saymak mumkundur. Fakat ulus-devlet kati bir bicimde
tek dil dayatmasini esas alir. Cok dillilige, hele resmi cok dil-
lilige kolay uygulama sansi vermez. Bu yonuyle hakim ulus ol-
manin ayricaliklarindan yararlanmaya calisir. (2016: 26).

Onun cok kiltirlaligd, en cok da, “Birey ve toplum ola-
rak Kirtler demokratik ulus insaciligini kendi tarihleri ve
toplumsalliklarinin derinliklerindeki tim hakikatlerinin, di-
renislerinin, en eski tanrica inanclarindan Zerdustlige ve Is-
lam’a kadar surup gelen bittn ifade edilislerinin bir sentezi,
bir stizilme yogunlugu olarak kavramali, 6zimsemeli ve
pratiklestirmelidir” ifadesinde belirgindir. (2016: 26)

Toplumsal yasamin bu tarzda orgttlenmesi, anavatan ve
pazar degil, 0zgurluk ve dayanisma temellidir. Toprak cnem-
lidir ve bir yere ait olma hissi elbette ki dogaldir ancak bunun
bir “yasam icin” toprak temelli (topraga sinirli degil) olmasi
gerekiyor. Ulus-devletcilige karsi demokratik ulus, Svetovar
Markovic'in “balkanlasma”sina benzer bicimde, kapitalist
modernitenin temel kurumlarindan olan ulus-devletle ara-
sina mesafe koymaktadir (2011c).%” Kapitalist modernitenin
alternatifi, merkezine demokratik ulusu alan, “"demokratik
ulusun icinde ve disinda ordugu ekonomik, ekolojik ve ba-
riscil toplumdur (2016: 28)." Demokratik ulusun temel poli-
tik formati, demokratik ozerklikle birlikte demokratik
konfederalizmdir ki bu cok kilturli kominal 6zyonetim ve de-
mokratik sosyalizm olarak kavramsallastirilmis modelin bir

37) Bir diger ilging benzerlik de Ocalan'in Markovic e yakin tarzdaki biirokrasiye yaklasiminda
gorilmektedir. Ocalan icin biirokrasi, devletin bel kemigidir ve ayni zamanda toplumu ve
cemaati “dogal esaslarina” “yabancilastiran” ve “onu evcillestiren” bir sey olup “dogal
toplumun magarasi”dir (2011c: 14).”
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ifadesidir (2011 b).%® Gundelik yasamin gereksinimlerini karsi-
lamak Uzere olusturulacak olan toplumsal ve siyasal orgut-
lenme arasindaki iliski, Markovic'in tasarladigi modele benzer
olup daha 6zenle detaylandirilmistir. Ocalan’a gére, “demo-
kratik ulus, [ulus devlet] hastaliklarini en az yasayan ulus mo-
delidir. Kendi yonetimini kutsallastirmaz. Yonetim sade bir
olgu olarak gunluk yasamin hizmetindedir. Gereklerini karsi-
ladiginda herkes bir memur olarak yonetici olabilir. Yoneticilik
degerlidir ama kutsal degildir. Ulusal kimlik anlayisi acik uc-
ludur; kapali bir din Uyeligi, muminligi gibi degildir. Bir ulusa
mensup olmak ne bir ayricalik ne de bir kusurdur. Birden fazla
ulusa mensup olunabilir. Daha dogrusu, ic ice gecmis farkli ulu-
salliklar yasanabilir... Biitiin bu ozellikleriyle demokratik ulus
olgusu kapitalist modernitenin cilginlastirici savas aleti olan
ulus-devletciliginin guicli alternatifi olarak tarihteki yerini ye-
niden almaktadir (2016: 27)". Dogrudan demokrasi ve 6zerklik
sureciyle ilgili strekli veya sabit hicbir sey yoktur. Demokrasi
zaman cizelgelerine diismandir. Ocalan’in en etkileyici pasajla-
rinin birinde ifade ettigi gibi demokratik ulus, “kendini gercek
ask derecesinde adamayi gerekli kilan bir hakikati ifade et-
mektedir. Bu yolda hicbir sahte aska yer olmadigi gibi sahte yol-
cusuna da yer yoktur. Insanlik tarihinden olumlu anlamda
suzllmus bal kivaminda gerekli olan ne varsa bu yolun yolcu-
suna sunulmustur. Bu yolda demokratik ulus insaciliginin ne
zaman tamamlanacagi gereksiz bir sorudur. insanlik durdukca
tamamlanamayacak birinsadir s6z konusu olan. Evrende ken-
dini her an yaratan varoluslar kadar, insanin kendi kendisini
0zgur bilincle her an yaratan bir varlik olmasi gibi, demokratik
ulus insaciligr da kendini her an yeniden yaratma 6zgurligune
sahiptir. Toplumsallik acisindan ne bundan daha iddiali bir
Utopya ne de bir gerceklik s6z konusu olabilir (2016: 60).”

38) Ocalan’in diisiincesinin demokratik modernitenin Peter Kropotkin ve Murray Bookchin
dahil 6teki teorisyenlerinin (kon)federalist projelerini takip edip bir adim daha 6teye tasidigina
siiphe yok. Ocalan daha cok cezaevindeyken okudugu ve yakinlik hissettigi Bookchin'le bir
benzerlik icerisindedir.
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Abdullah Ocalan’in tarihe derin bir ilgisi var. “Insanligin
dogasinda olan sapkinlik”™ yonundeki liberal inanisi redde-
der. Liberal modernitenin, en iyilerin toplumu yonetmesi ge-
rektigi ve yonetme hakkinin toplumun en yetenekli bireylerine
verilmis bir imtiyaz oldugu temel ilkesine mesafelidir. Siyasi
otoriteyi ylcelten ve devletsizligi barbarlikla bir tutan varsa-
yimlardan sakinmasi anlaminda temelcilik karsitidir (Ko-
nishi 2015; Grubaci¢ 2013). Ocalan’in gercek anlamda yeni
olan demokratik uygarlik sentezi, siyasi otorite icin gerekli
oldugu iddia edilen bitin varsayimlardan arinmistir: kilise,
devlet, devletci sosyalizm ve bati uygarligr. Devlet ve kapita-
lizm, demokrasi ve dayanismaya olan dogal egilimden radi-
kal bir kopusu temsil ederler ve dayanismaci iliskileri ezerek
gelistiler (Ocalan 2011b; Grubaci¢ and O'Hearn 2016b).
Ancak devlet hicbir zaman halklarin birbirleriyle ve dogayla
farkli iliski bicimleri gelistirmelerini engelleyemedi, onlar
kendi yasam ve eglence bicimlerini savunmaktan alikoya-
madi. Oysa tarihin de gosterdigi gibi kapitalizm ve devlet,
halklar arasindaki dogrudan iliskilenmeyi engellemek Uzere
gelistirilen, birbirinden ayrilmaz iki olgu ve kavramdir. Oz y&-
netimi muUmkun kilan demokrasi, insanligin kicuk bir kismi
hikumdarlarin iktidarina ne zaman son verse, ulus-devletin
mutecaviz iktidarina karsi olusturulmus “enerjik catlak-
larda” 6zgurluklerine yeniden talip oldular. Cok degerli olan
bu toplumsal gelenegin ve yerel dayanismanin 6zUnu mu-
hafaza etmemiz ve onu buylutmemiz gerekiyor. Bu nedenle-
dir ki, demokratik modernitenin kavramsal dilinde ilerleme
farkli bir anlam kazanmaktadir® ilerleme demokratik fede-
ral kurumlar blnyesindeki yerel topluluklara karar alma

39) Builging formiilasyonun gercek anlaminin bu olduguna inaniyorum ve buna gére "Bu
ylizden Kiirt sorununun ¢oziminln kapitalist moderniteyi zayiflatan veya onu gerileten bir
yaklasimda aranmasi gerekmektedir” (2011c: 20). Ocalan’in da tarih yorumu, tipki Markovic
ve Kropotkin gibi, dogrusal olmamasi ve restoratif olarak tarihsel olmasi acisindan oldukca
6zgln bir anlamda modern. Tarih gelecege dogru yansitilmistir ve “simdi” gerici kapitalist
modernitenin bir GrinGdar (Konishi 2015). Direnis, (kapitalist) modernin mantigina en az
maruz kalmis yerlerden ve halklardan cikar.
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araclarini geri verecek yeni ve radikal 6zyonetim bicimlerini
tesvik etmenin bir yolu olarak hem bolgesel hem de islevsel
anlamda merkeziyetcilikten uzaklasmaya isaret etmektedir
(Grubaci¢ and O'Hearn 2016) b.J*° Onciili Markovic gibi Oca-
lan da ulus-devletin devletsiz topluluklara bolinmesini ve
Uyeleri arasindaki iliskilerin karsilikli uzlasi ve toplumsal ge-
leneklerle bu topluluklarin karmasik yeni federal yapilarla bir-
biriyle baglantilandirilmasini savunmaktadir. Ocalan, liberal
modernitenin hayali bdlgesel Utopyalarini tanimlayan ilerleme
ve zamansallik fikrine karsi ctkmaktadir. Kapitalist modernite,
ulke disinda emperyalizm/somurgeciligin ve tlke icinde ise
temsili demokrasinin ilerleme olarak gortlmesine sebep olan
ve kendine 6zgu bir kilttrel kurgu olan doga hali kavrami tze-
rine insa edilmistir. Bu proje, zamanin kacinilmaz ve dogrusal
olarak ileriye gittigini soylemekte, doga ile kultirt ayirmakta
ve aslinda hayali ve dayatilmis olan bir uluslararasi uzamsal
hiyerarsik model énermektedir (Ocalan 2011c, 2015).
Ocalan’in devrimci zamansallik fikri, Svetozar Markovic'in
onerdigiyle yakin benzerlik icerisindedir. Dayanismaci toplum
yeniden olusturulmali ve kazanilmalidir. Ayni zamanda demo-
kratik ulus "bir kez daha” “ulus-devletcilik tarafindan yerle bir
edilen toplumsal iliskileri yeniden demokratiklestiren™ guc-
lendirici ve yaratici bir tarihsel glic haline gelmeli ve iktidar
toplumsallastirilarak ve esitce yeniden dagitilmalidir. Burada,
Ocalan’in diisiincesi Reinhardt Kosselleck'in (2004) tarihsel
sosyolojisiyle ve onun yasanan tarihin zamansalligi veya muh-
temel geleceklerin ve gecmislerin zamansalligr mefhumuyla
ilginc bir benzerlik sergilemektedir. Devletsiz toplum tarihsiz
toplum degildir ama kapitalist mevcuda muhaliftir ve Oca-
lan’in tabiriyle, “toplum kirima (2017)" direnir. Marksist cog-
rafyaci Henri Lefebvre'in (2014; ve Konishi 2015) fikirleriyle
uyumlu bir sekilde, Ocalan “giindelik yasamin giicli"nden bah-
seder. Bununla, Ocalan hemen simdi ve burada dayanisma il-

40) Bir demokratik uzam yaratma stratejisi olarak kopus tizerine derinlemesine bir soylesi
icin bkz. Grubaci¢ ve O'Hearn (2016). Kavram ilk olarak, 1980’lerde merhum Marksist teorist
Samir Amin tarafindan ortaya atilmistir.
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kesinin pesinden gitmeyi kastetmektedir. Bu da, liberal ente-
lektUeller ve devlet merkezli sosyal bilimlerin yaygin olarak sa-
vundugu toplumsal Darwinizm’in radikal bicimde ters yuz
edilmesi demektir. Rasyonaliteden, tahakklmci bireycilikten ve
ulus-devletten beslenen uygarliga karsi Ocalan, giindelik ko-
munizmin, 6z orgutlenmenin ve karsilikli dayanisma ve birlikte-
ligin eylemleriyle yaratilan uygarligi savunmaktadir. Liberal
devletci bir Utopyanin buytk nihailigine karsi, gercekte var olan,
hem gecmisten hem de simdiki zamandan alinan ama yasanan
cagdasligin ayrilmaz bir parcasi olan karsilikli yardimlasma ve
gonullu birliktelige dayali dayanismaci pratiklere vurgu yap-
maktadir (Ocalan 2017; Konishi 2015).

Bu, “henliz tamamlanmamis, program niteligindeki tas-
lakta” toplum, Markovic'in 1874 yilindaki fikirlerinde oldugu
gibi, 5000 yillik uzun tahakkim tarihi icerisinde “ilk koloni”
olarak bahsedilen kadinlarin 6zgtirlesmesine dayandirilan
“ahlaki ve politik toplum™ haline gelmektedir. Bu balkan-
lasma, veya kapitalist modernite diinyasindan kopus, alter-
natif, muhalif ve devlet olmayan bir uzamin Uretilmesi ile
karsilikli uzlasmaya dayali federal yapilar blinyesinde birbi-
rine bagli cogul 6zerk mikro-toplumlardan miutesekkil
yeni/eski diinyalarin kurulmasi/geri kazanilmasi ile sagla-
nacaktir (Grubaci¢ 2011). Markovic'in yatay (horizontal] fe-
deralizmi Balkanlar bélgesiyle sinirli iken, Ocalan, kapitalist
dinya sisteminin hiyerarsik devletlerarasi orgitlenmesinin
yerini alacak bir diinya federasyonu sistemi éneriyor (Ocalan
2011a, 2011c, 2017).4 Tim bu farkl unsurlari birbirine do-
kuyan Abdullah Ocalan, demokratik ulus, kominalite ve
ekolojinin butinsel bir drgitlenmesi olan bir demokratik
modernite tanimina ulasiyor. Bu, “6zgurlestirilmis yasam
sistemi” ulus-devlet, kapitalizm ve sanayicilikten olusan ka-
pitalist Uclemeye karsi saglam bir uygarliksal muhalefettir

41) Ocalan, "yeni gelisen bir olusum” ve “dinamik olarak komsu iilkelere dogru genisleyen”
Kurt demokratik 6zerkligini Orta Dogu ve dinya icin 6nerirken oldukca nettir (2011¢: 36). Yeni
gelisen bu olusumun adi demokratik konfederalizm olup, “genel olarak Orta Dogu'nun
demokratiklesmesini gelistirmeyi” vaat eden bir projedir (2011c: 20).
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(2011b). Bir 6zgurlik sosyologu ve diinya tarihcisi olarak
Ocalan soyle diyor; “yirmi birinci yiizyilda, on dokuzuncu yiiz-
yilin ortalarinda ulus-devletler tarafindan yok edilen konfe-
deral yapilarla ayni kaderi yasamamak ve demokratik
konfederalizmi zaferle taclandirmak icin sartlar hic olma-
digr kadar uygundur (2016: 61).”

Eger bugun Kurtler, toplumun kuresel capta ozglrlesme
miucadelesinin 6n saflarinda yer aliyorlarsa bu Kirtlerin 0z-
gurlesmesinin, yasamin ozgurlesmesi ve insanligin ve doganin
kurtulusuyla girift sekilde ic ice gecmis olmasindandir: “Ta-
rihsel ve toplumsal gercekliklerine de uygun olarak, Kirtler
demokratik ulus insaciligina glclu bir bicimde yonelmislerdir.
Zaten inanmadiklari ve etkisine de zoraki olarak girdikleri
ulus-devlet tanrisindan zihnen kurtulmakla kaybetmemis-
ler; agir bir yukten, hem de kendilerini imhanin esigine ge-
tiren bir ylkten kurtulmuslar; buna karsilik demokratik ulus
olma imkanini kazanmislardir (2016: 60). Devlet olmayan bir
modernitenin yolunu, fasizme karsi onuru ve yasami icin
mucadele veren devletsiz bir halktan daha iyi kim acabilir
ki? Ve sayet Kurt Rojava'daki devletsiz demokrasi, baska bir
Orta Dogu'nun ve baska bir dinyanin mimkin olduguna
dair bir model teskil ediyorsa, ki ben buna ylrekten inaniyo-
rum, bu onun kaynagini bizzat yasamin ogretilerinden alan,
dogmatik olmayan ve ozgurlestirici bir gelenege sahip de-
mokratik modernitenin uzun tarihinin orada derin bir yanki
bulmasi sayesindedir.
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fahri doktorluk Unvanini aldi.



RAUL ZIBECHI

Ocalan’la hayali diyaloglar.
Elestirel distinceyi giincellemek

1960l yillarda siyasi yasama girmeyi uygun bulan nesil-
ler olarak kalici, 6ngorilemez degisimleri, ani krizleri ve ola-
ganustu degisimleriyle alt Ust olmus bir diinyaya dahil olma
ayricaligina nail olduk. Tarihci Eric Hobsbawm'in sozleriyle
ilginc zamanlarda yasadik. Kiuba Devrimi'nin yasandigi
(1959), Fransiz isgalcilere karsi Cezayir halkinin savas ver-
digi (1954-1962), diinya tarihinin gérip gorecegdi en buylk
askeri gucun bile yenilebilecegini 6greten Vietnam halkinin
destansi bir micadele yuruttigu zamanlari gorduk.

Bunlar o zamanlar bizlere su an sahip oldugumuz gicu
veren seylerden bazilari olup sonrasinda ABD’de irksal ayrim
yasalarina karsi Afrika asilli Amerikalilarin sokak eylemlerinde
veya o calkantili yillarin en radikal ve en tutarli partisi olan Siyah
Panterler'in onculik ettigi harekette yine ispatlanmistir. Cin
kdltur devrimi, sosyalizm adina Dogu Avrupa ve Sovyetler Bir-
ligi boyunca iktidara yapisan, keza Mao'nun topraklarina da tir-
naklarini gecirmeye baslayan burokrasiler karsisinda serin bir
esinti gibiydi. Oyle ya yeni yonetici sinif haline gelen biirokrasiyi
sinirlandirmanin tek yolunun halki mobilize etmek oldugunu
gosterdi. Prag’in gencleri sokaklarda Varsova Pakti'nin tankla-
rina meydan okurken kizil kitabi sallayan genc Cinlilerin dilin-
den konusuyordu.

Zamanin bakis acisiyla degerlendirecek olursak ardinda
hichir sey birakmayan bu hareketler kiimesinin ortasinda

169



kendini siyasete adamis koca bir isyankar nesil dogdu.
1960°l yillarin hareketlerinin ve 1968 diinya devriminin 6zel-
liklerinden biri de bu hareketlerin diinya-sisteminin cepe-
rinde baslayip merkezde denenmeleriydi. 1968 Mayis’inda
Paris'teki olaylar, keza ABD Universitelerinin kampdslerin-
deki buyuk ogrenci eylemleri, misal Cezayir veya Vietnam,
ayrica 2 Ekim 1968 tarihinde Meksika'da Tlatelolco meyda-
nindaki katliam olmasa yasanmayacakti.

Bu mihimdir clnkd tarih bizlere derin hareketlerin her
daim cevrede basladigini, sonrasinda merkeze hareket ettigini
gosterir, oysa ki Avrupa-merkezci kultur sadece sonuncular
gorundr kilma egilimindedir. Direnisci subcomandante Marcos
bunu acikca ifade eder: "Blyiik donusiimler, heybetli ve des-
tansi olgularla degil yukaridan bakan siyasetciye ve analiste
ilgisiz gelen kiicik hareketler seklinde baslar.” Zapatismo ta-
rihteki degisimlerin “dolu meydanlar veya 6fkeli kalabaliklar”
degil “asagidan ve soldan” orgltlenen ve “farkli bir siyaset insa
eden” kolektifler tarafindan gerceklestirilecegini distinur.*?

Bu benim acimdan son derece mihim bir nokta cink
Kirdistan'da gerceklesmekte olan hareketi 6grenmeden cok
once, kendini anti-kapitalist sayan insanlarin buyuk cogunlugu
tarafindan fark edilmeyen ufak degisimler goruluyordu; oysa
bu degisimleri sadece ana akim medyada yer bulduklarinda
ciddiye aliriz. Hal boyle olunca, ancak 2010 yiliyla baslayan
asrin ortasinda, Rojava’'daki 6z yonetim saglamlastiginda ve
medya bu yeni gerceklige yer verdiginde Latin Amerika'da Ro-
java'yi fark ettik. Elestirel distincemizi somurgecilikten ve ata-
erkiden arindirmaya devam etmek icin kendi icimizde ve
kolektif olarak yapmamiz gereken hala cok sey oldugu ortada.

60l yillarda, isyankarlarin sagduyusu, Stalinizm'den, Ma-
oizm’e ve Trockizme kadar uzanan yelpazede Marksizm-Leni-
nizm'den yanaydi. Hafizami ne kadar zorlarsam zorlayayim o
zamanlar Marks'in kuramini elestiren bir meslektasim oldu-

42) "Aubry Kolokyumu. |. Kisim, Beyaz diistinmek”, 13 Aralik 2007 en
http://enlacezapatista.ezln.org.mx/2007/12/13/conferencia-del-dia- 13-de-diciembre-a-las-900-am/
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gunu animsayamiyorum. Ote yandan bunlardan bir kisminin,
1970'lerde Rio de la Plata'da ciddi mevcudiyet gosteren ta-
bandan gelen Hiristiyan cemaatler icerisinde olustugunu da
kabul etmem gerekir.

Montevideo Mimarlik Fakultesi'nde guzun, gunesli bir Cu-
martesi gunu katildigim itk siyasi toplantida pre-militanlardan
ibaret kiicUk bir grup toplantisina moderatdrlik eden yoldas,
masaya “Komdunist Parti Manifestosu” isimli bir kitap koymustu.
Bu baslangic niteligi tasiyan etkinlige katilan yarim dizine insan
birbirini ortaokuldan gic bela taniyordu ama yoldas, “hepimizin
sosyalist oldugunu varsayiyorum,” dediginde kimse sasirmadi.

0 cag hissi selim bu yondeydi. Bir tek bu degildi, elbette.
“Che gibi olmak,” ciimlesi bir sene 6nce catismada hayatini
kaybeden zamanin devrimci ikonuna saygidan cok daha faz-
lasini ifade ediyordu. Bu bir yasam vaadiydi, dinyaya mutlu-
luk ve refah getirecek hareket icin gerekirse yasamini verme
vaadiydi. Ne zaman bir guclukle karsilassak, hatta aliskan-
liktan tekrar tekrar “Che gibi ol” diyorduk. Disman karsi-
sinda elde silah savasma hissi iste bu kadar yerlesikti.

Eminim Turkiye'de insanlari heyecanlandirmak, korkuyu
savusturmak ve savasci ruhu glclendirmek icin baska fetis-
cimleler vardir. Bunlari bilmek isterdim, muhtemelen Kirt
halkinin tarihiyle, bu uzak tlkenin sundugu sonsuz kahra-
manlarla ilgili olsalar gerek.

Bunu hayali bir oyuna bile cevirebiliriz: “Bizler Kiba icin,
emperyalizme karsi sloganlar atardik, ya siz?”

Sizin sloganlariniz muhtemelen askerlerin tuhaf bir dakik-
likle 1960°da, 1971'de, 1980de yaptigi darbeler serisiyle Turkiye
rejimine karsi olacaktir. Rastlantilar beni sasirtir. Bizim Glney
Amerika‘'da da, Latin Amerika'nin tamamindan bahsetmesek
de, darbeler, kitlesel hapisler ve iskenceler, kaybedilenler ve Tir-
kiye'de solcu militanlari 6ldiren Bozkurtlara hem benzeyen hem
bunlardan farkli paramiliter gruplar yasandi.

Bizden farkli oykuler de vardir muhakkak, zamani gelince
bunlari da 6grenmek isterim. Devletsiz bir halk olmanin
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nasil bir his olduguna dair uzun oykuler mesela; 70'lerde
dahil oldugumuz siyasi akimlarda kuramsallastirilmayan bir
seydir bu, Gyle ya devlete (onu ele gecirmeye ve ortadan kal-
dirmaya) odaklanmayan bir devrimin ne mimkin ne arzu
edilebilir oldugunu soylerdi sagduyu.

Ocalan’in diisiincesinde beni en cok etkileyen sey, he-
deflere sadik kalarak degisme kapasitesidir. Aciklayayim:
benim/bizim neslin bilgeleri dahi, 6grenilmisliklerin disina
cikmanin ne kadar zor, gencligimizde icsellestirdigimiz fi-
kirlerin nasil direncli oldugunu gostermistir. Fernand Brau-
del (Apo'nun birkac kez alintida bulundugu) bir keresinde
hakli olarak “zihinsel cerceveler de uzun sireli hapislerdir,”
demisti. Bu zihinsel cerceveleri asmak, entelektiel cesaret
ve durustlik ister cinkl aynaya bakip disincemizin ve ha-
reketlerimizin sinirlarini tanimak gibidir.

Ocalan’in cizdigi giizergaha cok saygi duyuyorum. Ogre-
nilmis olanlari tekrar tekrar yinelemekle yetinmez. isler
Marksizm-Leninizm’in eski sablonlarina gore yurimedi-
ginde rotayi -belki pek cok kez- degistirme cesareti goster-
mistir. Ortodoksiye gomulmemesi de. Marks'a nazaran
Lenin heterodoks kalmiyor muydu? Stalin karsisinda
Marks? Ortodoksiyi asmak sadece kuramsal bir sorun de-
gildir, etikle, hakikate ve halka bagli olmakla da ilgilidir.

Bu kuramsal bir sorun degildir cinku belli bir baglamda
edinilmis bir grup fikre saplanip kalmak ve bu baglam degis-
tiginde bunlari tekrarlamaya devam etmenin manasi yoktur.
Akademisyenlerin aksine, devrimciler sz konusu oldugunda,
fikirler kendinde amac degildir; kendimize onem atfetmek
veya bizi entelektiel olarak tanisinlar diye belli fikirleri sa-
vunmayiz. Fikirler olsa olsa aractir. Tek amac halktir, miste-
rek kisiler, asagidakiler, veya kendimizi adadigimiz gercek
Insanlara artik ne isim veriyorsak odur.

Zapatistalar bir iki dizine savasciyken ilk koyu ele gecir-
diklerinde, koy sakinlerine donup halkla is yaparken kuram-
larin nasil da bizlere engel olabildigini gosteren su diyalogu
gerceklestirirler:
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“Onlara ne dediniz,” diye sorar gazeteci Marcos'a.

“Ogrendigimiz absiirtlikleri, emperyalizmi, toplumsal
krizi, kuvvetler ve durumlar korelasyonunu, kimsenin, tabi
onlarin da anlamadigi seyleri anlattik iste. Onlarsa cok du-
risttd. "Anladiniz mi?” diye soruyorsunuz, “Hayir,” diyorlar.
Adapte olmak zorundasiniz,” der Marcos.*?

Ona sézlerinin “cok zor” oldugunu soylerler ve onlar gibi in-
sanlardan gelen yerli bir anlati Uzerinden Meksika'nin tarihinden
bahsetmeye karar verirler. Yerli kokenli savascilar tlkenin tari-
hini aciklamaya baslar. Kendi hikayelerini temellik ederler, dyle
ya onlar terciimanken, “bizler seyirciydik,” der Marcos. Bir son-
raki adim dinlemeyi ogrenmektir clinki sadece baska sekilde
konusmakla kalmazlar, “referanslari, kiltirel cerceveleri de
baskadir.” Bunun sonucunda “neyse ki onlarin kaybettigi” bir
carpisma yasanir ve bir hibrit dogar.

Bu karsilasmada yenilen Avrupa-merkezci ve ataerkil bir
ortodoksidir. Bu gerekli bir yenilgidir, halkin koklerinden
kaynaklanir.

Ocalan s6z konusu oldugundaysa, kadinlarin harekette sahip
oldugu rolin ve siki sikiya kapitalizme ve somurgecilige bagli bir
tahakkim bicimi olarak ataerkiyle micadeleyi hareketin mer-
kezine almanin onemine deginmek istiyorum. Bu, elestirel du-
suncede derin bir degisime tekabdl eder, oyle ya ne 60'larda ne
de 70’lerde boylesi bir dinya gérusine sahiptik, kadinlari mu-
cadelelerde merkezi role koymuyorduk. Kadinlar Marksizm ve
Leninizm’de de merkezi bir rol Ustlenmiyordu, sonraki akim-
larda da bu degismedi. Bildigim kadariyla, Kurt devrimci hare-
keti, kadin sorunu Uzerine derinlikli bir bicimde calisiyor, dyle ki
disinin tahakkim altina alinisi konusu, her yonlyle, bitin et-
kinliklerinde hareketin tamamini kat ediyor.

Hareketin en muhim yanini olusturan bu etik-siyasi go-
rislerden sonra, Imrali'da kaleme aldigi eserleri araciligiyla
edindigimiz Ocalan’in birkac fikrine deginmek istiyorum.

Kuskusuz, fikirlerini ve onun diinya devrimci hareketle-

43) "Carmen Castillo'yla roportaj, Ekim 1994", Contrahistorias N° 20, Ajustos 2013, s. 63.
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rine yaptigr katkilari sentezlemek cok zor, cinku ele aldigi
konular oldukca cesitlilik arz ediyor, analizleri cok genis bir
bakis acisini yansitiyor, fakat her seyden once kapitalist uy-
garligin reddini baslangic noktasi olarak ele aliyor ve bunu
real sosyalizme giden kisa yol olarak goruyor.

Disuncesinin derin radikalligini yansitan anahtar sozcukler-
den biri de bu iste. Ocalan uygarlik krizinin ne fasizmin restoras-
yonu ne de real sosyalizmle asilabilecegine inanir. Sol akimlarin
cogunun disiindigunin aksine, “sapmalarindan” arindirilarak
iyilestirilmis bir devlet sosyalizmine “donis” stz konusu degil-
dir; mevzu daha derindir ve kuramsal ve siyasi olarak yeni bir
seyin yaratilmasiyla baglantilidir. Oyle ki bu radikallik klasik en-
telektUeller kadar ortodoks militanlari da rahatsiz eder.

Ocalan’in hapishane calismalarinda dikkatimi ceken seyse
butiin metinlerinde izi strllen dustincesinin tutartiligidir. Kadin-
larin 6zglrlesmesine, doganin korunmasina ve teknolojinin
olumsuz etkilerinin kontrol altina alinmasina dncelik verir. Dicle
ve Firat'in kiyilarinda Mezopotamya odakli bakis acisiyla, uygar-
lik tarihini yeniden yapilandirirken vardigi temel sonuclar iste
bunlardir.

Yeni bir dinyanin insasinda etige atfedilen basat rol, sos-
yalist sahada genelde g6z ardi edilen iki baska konuyla bir
arada gider: bireyligin 6nemi (ki bireycilik degildir), 6zgur bi-
reylerden murekkep bir toplum arzu ettigimizden bu kisile-
rin edimlerinden sorumlu olmasi 6n kosuldur; daha sonra
Ocalan’in dilinde “liciincii saha” olarak anilan sivil toplumun
rolinun restore edilmesi gelir.

Ister istemez Latin Amerika'da konumlanmis benim go-
risime gére, Ocalan Avrupa-merkezci kapitalist moder-
nizm kuramlarini asmayi basarir, bu da onu bu tarihsel
donemin elestirel ve 6zgurlestirici distincesinde mihim bir
yere yerlestiren en blyuk erdemdir. Jakobenleri oldugu kadar
Bolsevikleri de etkilemis olan [gecmisin topyekun ortadan kal-
dirilmasini 6ne stiren) modern tabula rasa kuramini redde-
der ve 0zlemi cekilen “demokratik uygarlik”i kurmak icin
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gelecek toplumun kaynaklarindan biri olarak soz konusu
gecmisi kurtarmaya calisir.

Bu da beni, genel anlamda, kitamin somut yerli hareketi
deneyimine tasiyor. Bilhassa da Ocalan'nin hikayesini yeni-
den olusturma isi, Ekvador’lu bir yerli liderin, tlkenin en
onemli organizasyonlarindan biri olan Ecuarinari'nin basin-
daki Kecuali avukatin su s6zlnd bana hatirlatti. Carlos Pérez
Guartambel, kendi kdylnde, suyu ve yasami savunmak icin
yapilmak istenen madene karsi direnen topluluk uUyelerinin
arasinda, “atalarimizin adimlarini takip ederek ilerledik,” de-
misti bana.

Latin-Amerika’daki yerli hareketler gibi Ocalan’in calis-
malari da Orta Dogu geleneklerini Kirt toplumunun tama-
mini donistirme onerisiyle birlestirmeyi basarir. Soylemin,
analizin gerceklestirildigi, kuramin yapildigi yer konumlu ol-
malidir, bunun aksi kendi gorustni evrensel hakikate don-
Ustdrmeyi is edinmis Avrupa-merkezcilige mahsustur. Yarim
ylzyil 6nce, “evrenselde dagilip gitmeyi” de “tekil olani du-
varlarla cevirip tecrit ederek” kaybetmeyi de reddeden Aime
Cesaire'in dedigi gibi, Mezopotamya'da yasayan halklarin hi-
kayesinin kendine mahsus yanlari evrensele dahil olur ve
butin halklarin hikayesini zenginlestirir. Oysa 1956 nin so-
nunda Maurice Thorez'e yazdigi mektupta sdyledigi gibi, o
“tekil olan her seyin evrensel bir ambarini” tercih eder.

Bana kalirsa, Ocalan’in diisiincesi kadar son yillarda Ro-
java'da olup bitenler de Latin-Amerikali toplumsal hareket-
lerin ciddi bir kisminin yaptiklari islerle uyum icerisindedir.
Bunun onemli bir nedeni ikisinin de Bati tarafindan somur-
gelestirilmesi, halklarimizin hayatta kalabilmek icin tipki ya-
sami yeniden Uretebilmek icin girilen “tabutlar” gibi kendi
kaynaklarina donmesi, kendi topluluklarina ve atalarinin
kulturlerine cekilmesi gereksinimidir. Bu hareketler ara-
sinda en az uc benzerlik gorulebilir.

Bunlardan ilki ulus-devletle ilgilidir. Sili ve Arjantin Ma-
puceleri gibi cesitli halklar Kolombiya'daki Nasa halki, Bo-

175



livya'daki Aymaralar, Amazon’larin ve duzliklerin yerlileri ne
kendilerini devletlerle 6zdeslestirirler ne de devlet kurum-
larinda yer almak isterler. Kolombiya ve Brezilya'daki yeni
siyah hareketler, ulus devlette siyasi satranc oyunlarindan
onlari uzaklastiran benzer sureclerden gecerler.

Bu ideolojik bir soru degildir. Ulus devlet cogunun tarihi-
nin ve halk olarak deneyimlerinin bir parcasi degildir, so-
murgeciligin ve kreole elitlerin dayatmasi olarak gordlurler.

Rojava'nin Kiirtleri devlet kurmak istemiyor. Ocalan ulus-
devletin “kapitalist uygarliga”™ mahsus bir iktidar bicimi ol-
dugunu dusindr. Onun goruslerini paylasan Kurtler icin,
devlet karsiti micadele, sinif micadelesinden bile onemli-
dir; ki bu durum hala ytzint 19. yizyila donen Latin-Ame-
rika solu icin sapkinlik olarak gorulur. Bu sol yapilar devleti
hala iscileri koruyan kalkan olarak gorur.

Aslinda Kurt liderin Zapatistalarin pratigine cok yakin bir
tezi vardir. Devletin ele gecirilmesi, der Ocalan “en sadik
devrimciyi bile yozlastirir.”™ Rus devriminin ylizinci yil doni-
mund andigim bu doneme uygun dusen su ifadeyle sozle-
rini bitirir: "Yuz elli yilik kahramanca micadele, iktidarin
girdabinda boguldu ve zayifladi”. %

Ikinci olarak, ekonomik acidan da benzerlikler vardir. Za-
patistalar iktisadi “kurallarla” alay eder, bu disiplini distince-
lerinin merkezine yerlestirmezler, bir 6nceki subcomandante
Marcos'un (artik isyankar subcomandante Galeano'dur adi)
yazilarindan olusan bir derlemede bu net bir bicimde gorulur.
Ocalan'sa “kapitalizmin ekonomi degil iktidar” oldugunu éne
stirer. Kapitalistler ekonomiden istifade ederler ama siste-
min cekirdegi, toplumun Urettigi artiga el koymak icin kul-
lanilan -silahli olsun olmasin- guctur.

Zapatizmo, mevcut yer yizi kaynaklarina el koymaya da-
yali modeli (soya gibi monokdltirler, acik maden isletmeci-
ligi ve mega altyapi calismalari), halklara karsi “dérdinci

44) Alintilar, ‘Kapitalist Uygarlik. Maskesiz Tanrilar ve Ciplak Krallar Cagi’isimli metinden
alinmistir.

176



dinya savas!” olarak tanimlar; bu baglamda topluluklar bu
glciun iyl ve kotd kullanimlari Gzerinden sekillendirilir.

Her iki harekette de ekonomizme donuk guclu bir elestiri
mevcuttur. Ocalan, “ilksel birikimin olustugu sémiirgeci sa-
vaslarda ekonomik kurallar olmadigini” animsatir. Latin Ame-
rika'nin yerli ve siyah hareketleriyse somurgeci bir giicle veya
Peru’lu sosyolog Anibal Quijano’'nin bu kitada tahakkimun
merkezini tanimlamak icin kullandigr tabirle “iktidarin so-
murgeciligiyle” karsi karsiya olduklarini bilir.

Aslinda, ekonomizm, evrimcilikle bas basa giden ve eles-
tirel hareketleri kirleten bir vebadir. Solcularin bir kismi, ka-
pitalizmin, birbiri ardi sira gelen farkli derinlikte ekonomik
krizlerle sona erecegini diisiinir. Ocalan bu yaklasima ve ka-
pitalizmin “ekonomik kalkinmanin dogal sonucu” olarak or-
taya ciktigini one surenlere karsi cikar. Zapatistalar ve
Kurtler, belli ki ilerlemenin yikici bir kasirga oldugunu soy-
leyen Walter Benjamin'in tezinde ortaklasir.

Bizim gibi Marks okuyanlarin distince biciminin aksine
ekonomi uzmanlarinin analizlerinin blytk bir kisminin yeni bir
dinin temellerini atan mitolojik anlatilar oldugunu iddia eder:
“Ekonomi politik kuramsal aklin kapitalizmin spekdilatif ka-
rakterini gizlemek Uzere urettigi, gercegi en cok carpitan ve
en yikict kuramdir.” Kapitalizmin, Ureticiler arasinda rekabete
mani olmak icin tekellerin Gcretlerinin diizenlenmesi amaciyla
piyasanin olumsuzlanmasi oldugunu one stiren Braudel'e ka-
tiir. Tersine ylrtimeye devam ederek, kapitalizmin zaferinin
hic devrimci bir yani olmadigini 6ne surer. Bu noktada, kapita-
lizmin diger tarihsel sistemler karsisinda ilerleme olmadigini
soyleyen Immanuel Wallerstein'in analizine katilir. Bu ylzden
asil devrimci olan iscinin patronu karsisinda hak micadelesi
degil “proleter olmaya direnmek, issizlige karsi ve isci olma
konumuna karsi da micadele etmektir; cinkl bu micadele
toplumsal olarak daha miihim ve etik olacaktir.” Ocalan gii-
nimizde epey unutulmus olan, elestirel dislincenin en radi-
kal ve antikapitalist gelenegi iste boylece geri kazanmaktadir.
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Uclincii olarak, Latin-Amerika hareketleri, tiretime dayali
kapitalizm karsisinda iyi yasamay!/iyi yasami savunur. Ekva-
dor ve Bolivya'nin 2008 ve 2009 yillarinda onaylanan anayasa-
lari, her daim zenginlik elde etme nesnesi olarak gorulen
doganin “hak sahibi” oldugunu belirtir. Toplumsal hareketler,
karsi karsiya oldugumuz seyin salt kapitalizmin degil uygarli-
gin krizlerinden biri oldugu fikrini gelistirmeye baslamistir.

Kirt hareketi, kapitalizmin modern kapitalist Bati uygar-
Ligini krize tasidigini ddsunur. Bu analiz, ilerleme ve kal-
kinma ideolojisini asmamiza yardimci olur, ataerki ve
irkciligin sebebiyet verdigi farkli baskilari, iklim ve saglik kri-
zini bir araya getirir; yasanmakta olan krizlere dair daha
derin ve kapsamli bir bakis acisi sunar.

Bir uygarlik kendi yarattigr sorunlari cézmek icin gerekli
kaynaklara (maddi ve sembolik] sahip olmadiginda krize
girer. Bu ylzden cografi ve kulturel olarak birbirine bu kadar
uzak olan hareketler insanligin yeni bir dinyanin esiginde
oldugunu hisseder.

Bana kalirsa Ocalan Marksizme oldugu kadar Marks'a
karsi da elestirilerinde bizim neslin diger militanlarindan
cok daha ileri gitmistir. Marks'in eserinin pozitivist ve eko-
nomist izler tasiyan “zihinsel bir gizleme 6rnegdi” oldugunu
ve yuz elliyillik 6zgurlik ve demokratik toplum micadelesi-
nin basarisiz olmasinin nedeninin de bu dinya gorusu oldu-
gunu soylerken sadece analiz yapmakla kalmaz, hakikatine
inanmadigl her sey karsisinda lafini esirgemeyen 6zgur bir
ruh oldugunu da gosterir.

Iste bu haliyle sonunu hesap etmeden, Sovyetler Bir-
ligi'yle devrim yapmanin yarattigi baglara meydan okuyarak
Sovyet burokrasisini siddetle elestiren Che'nin bas egmeyen
ruhunu yansitir. Zapatista usuld yeni diinya insasini inceler-
ken subcomandante Moises’in asi ve boyun egmez bakisini,
reformist ve ilerlemeci sol akimlara hic taviz vermeyen sub-
comandante Marcos’u yansitir.

Bu sekilde, Abdullah Ocalan 60lar nesline ayna tutuyor
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ki pragmatizmin sunaginda, egemen sisteme uyum altinda
isyankar onurumuzda kaybettiklerimizi direk gorebilelim.
Yenilgiler yoldan ctkmamizi mesru kilmaz, ne de hapishane
vazgecmek icin gecerli bir nedendir. Kuzeyi kaybetmeden
diimeni dondiirebilen Ocalan’in diisiincesiyle ve sebatiyla
girdigim bu diyalog hala dinyayi degistirmeye gonul koymus
olan bizler icin bir ornektir.

Onun bize Imrali hapishanesinden 8grettigi sey, bunun
kendimizi degistirmeden gerceklestiremeyecegimiz bir sey
oldugudur. Cinkud degisim, hareket gibi, tek ve coktur, onun
bir parcasi olmadan edemeyiz.

Montevideo, Aralik 2018
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4. Bolim

Siyaset Felsefesi ve Siyasal Eylem



DR. MECHTHILD EXO, Almanya Emden/Leer Uygulamali
Bilimler Universitesi'nde kiiltirler-otesi ve uluslararasi ge-
lismeler alaninda 6gretim gorevlisidir. Ayni zamanda Briksel
Jineoloji Merkezi tyesidir. Baris ve Catisma Arastirmalari ala-
ninda yiksek lisansa sahip olan Dr. Exo, 2016 ile 2018 yillari
arasinda Alman Baris ve Catisma Arastirmalari Dernegi'nin
(Arbeitsgemeinschaft fur Friedens- und Konfliktforschung,
AFK] kadin sozcistydu. Afganistan’daki liberal baris insasi-
nin dekolonyal elestirisi Uzerine yaptigi bir arastirma ile Afgan
feminist ve demokratik taban orgutlerinin gozardi edilen tec-
rubelerini ortaya koydu. Odaklandigi alanlar, feminist ve deko-
lonyal epistemolojiler ile arastirma metodolojileri, bilgiye yerel
yaklasimlar ve jineolojidir. Ayrica irkcilik, kadin cinayetleri eles-
tirisi ve bagimsiz toplumsal calisma Uzerine ders vermektedir.
Dr. Exo, 1980'lerden beri uluslararasi ve anti-militarist bir ak-
tivist gecmisine sahiptir.



MECHTHILD EXO

Baglantilar kurmak: Jineoloji,
kadin dzgirlesmesi ve barisin tesisi*

2018'in Ocak ayinda, Turkiye'nin Afrin saldirisindan sadece
birkac gln dnce Kuzey Suriye'de yer alan Derik'te dizenlenen
Jineoloji konferansi, “devrimin basarisini savunmak” sloga-
niyla tanitildi. O zamandan beri, bu slogan, icsel toplumsal de-
gisimin cok otesinde bir anlam kazandi. Daha da siddetlenme
tehdidi altindaki suregelen savasi dustinduigimuzde, bu me-
tinde muzakere ve barisi insa etmenin nasil dogrudan de-
mokrasi ve Jineolojik bir stirec haline gelebilecegi sorusuna
donecek, mevzuyu bu cercevede ele alacagim.

Sézcugin ilk kismina bakacak olursak, Jineoloji kelime-
sinin etimolojisi “kadin” anlamina gelen ve “yasam” anla-
mina gelen jin kelimesiyle yakindan baglantili olan Kirtce
jin sozcUgiine kadar geri goturilebilir. Son kisim olan -loji
iIse Yunanca logos sozctgunden turemis olup soz, neden,
akil ve bu benzerlik Uzerinden bilim demektir. Bu yeni soz-
clk ve Jineoloji kavramina dair ilk fikirler PKK'nin tutsak si-
yasi diistiniiri ve baskani Abdullah Ocalan’a aittir.

Bu metinde, "baglantilar yaratmak” suretiyle Jineolojinin
farkli vasiflarina deginmek istiyorum. ik olarak konvansiyo-
nel bilim gibi ayrimlara ve tasniflere degil baglantilara dayall
epistemolojik Jineoloji anlayisindan bahsetmek istiyorum.
Diger dekolonyal ve Batili olmayan bilgi sistemleri gibi Ji-

IS

neoloji de toplumsal ve etik entegrasyon ve insanlar, doga

45) ina Goken'e bir okur olarak metne dair dnerileri ve diizeltileri icin tesekkiir etmek istiyorum.
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ve bilginin alt dallari arasinda coklu baglantilarca temsil edi-
lir. Bu sistemlerde bilgi kim icin Uretilir, nasil bir etkiye sahip-
tir? Bu neden onemlidir?

Baglantilar kuran ikinci bir vasfi da Jineolojinin buttncil yak-
lasimindan kaynaklanir; Jineoloji, kadinlarin 6zgiirlesmesi ve
barisin insasi arasinda bir kopru kurar. Jineoloji ve kadinlarin
ozgirlesmesi, Kuzey Suriye'deki kadinlarin devriminin toplum-
sal siirecinde coktan iliskilenmistir ama Avrupa’da Jineoloji ve
kadinlarin 6zgurlesmesi arasindaki baglantilar nadiren gorulur.
Benzer bir bicimde, Jineoloji ve kadinlarin 6zgirlesmesiyle Su-
riye'de [ve butin Orta Dogu’da) savasin sona erdirilmesi ve ba-
risin insasi arasindaki baglanti nadiren ele alinir. Rojava/Kuzey
Suriye’de bir kadin devriminin savunuldugunu duyar, soyleriz.
Turk isgali karsisinda dogrudan demokratik bir mobilizasyonun
zorunlu oldugunun da farkindayiz. Ancak zorlu askeri ve siyasi
catisma ve tehdit haline nasil bir c6zim bulunacagini daha et-
raflica distndigumuzde, kadinlarin yeni biliminin énemi sanki
kaybolur. Bir baris slirecini toplumsal cinsiyet 6zglrligu de ge-
tiren bir yeniden yapilanma ve demokratiklesme olarak kav-
ramsallastirmak nasil mUmkindur? Devlet-merkezci bir
disuncenin benimsenmesinden ve diplomatik iktidara ge-
cilmesinden nasil kacinilabilir?

Son olarak, bunun Uctinct bir vasfi da Jineoloji, kadinlarin
6zglirlesmesi ve barisin insasini Abdullah Ocalan’in siyasi gé-
rusleriyle baglantilandiran dislncelere dairdir. Bu haliyle, mev-
cut ayrimlari bir tarafa kaldiriyorum: bir yanda hapishanede
tecrit, diger yanda Ocalan’in miihim diisiincelerinin mesruiyeti-
nin ortadan kaldirilmasi ve bunlarin gorinmez hale getirilmesi
vardir. Orta Dogu'da barisin tesis edilmesiicin acilen ihtiyac du-
yulan sey sadece siyasi duslnceleri, fikirleri ve somut onerileri
degil, ayni zamanda bir sahis olarak bizzat Ocalan’in kendisidir.
Muhim bir dislnur ve siyasi mizakereci olarak onunla iletisim
kurmaya ihtiyacimiz var. Baris sureci butin toplumsal gruplar
icerecek sekilde kapsamli bir iletisim vasitasiyla uygulanmali-
dir. Buamaca giden her adim 6nemlidir ama nihayetinde bunun
icin Ocalan’in 6zqgiir kalmasi gerekir.
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Bilgi tiirlerinin dekolonizasyonu

Jineolojinin Bati'da konvansiyonel olarak uygulanan po-
zitivist bilimlere dair elestirdigi bazi temel noktalar, neyin
bilim olarak ele alinacaginin tanimlanmasi, iktidar ve bilgi
baglantisi ve kadinlari bilgiden uzak tutan mekanizmalara
dairdir. icinde bulundugu toplum gibi, basat bilim de Avrupa-
merkezcidir ve ataerki tarafindan sekillendirilmistir. Esasen
statikonun muhafaza edilmesine, yani Bati'nin ve kapitalist
ataerkinin iktidarda tutulmasina hizmet eder. Kiiresel yerli
hareketleri, bilimi dekolonizasyonun savas alani haline ge-
tirmistir. Baski ve maniptlasyon olmadan kulturler arasi
arastirmayr mumkun kilan 6zgtrlik-sevdalisi arastirma
pratiklerinin gelismesini Edward Said de Oryantalizm (1978)
isimli kitabinda muhim bir gorev olarak tanimlamistir.
Bunun nedeni s6z konusu pratiklerin, degersizlestirilen bir
Baskasi kurmak suretiyle kendini teminat altina alan tipik
kibirli Bati 6z guvenine alternatifler yaratma opsiyonunun
onund acmasidir (Said 1995).

Somdurgecilikle bilimin dogrudan birbiriyle iliskili oldugunu
disunmek gerekir. Butin dinyanin somurgelestirilenleri icin,
arastirma, yikici, somurgeci pratiklerle edindikleri pek cok de-
neyimden biri oldu. “ ‘Arastirma’ kelimesinin kendisi, yerli dinya
sozlugundek| en kirli sézciklerden biridir belki de” (Smith
2008: 1). Linda Tuhiwai Smith, Maori bakis acisindan, kiire-
sel yerli hareketin projesi olarak kaleme aldigr Yontemlerin
Dekolonizasyonu isimli kitabina iste bu sozciikle baslar. BM
Dinya Yerli Nifuslari Asrinda (1994'den 2004’e), Batili bi-
limsel epistemolojiler ve yontemler, yerli arastirmacilar ta-
rafindan buyuk dlctide sorgulanmis, dekolonyal bir dinya
talebinde bulunulmustur. Yerli topluluklari, somirgeci aras-
tirmalar iceren projeleri reddeder ve kilturlerine bagli olan
arastirma yaklasimlarini givenle uygulayarak toplumlarinin
sorunlarina el koyarlar. Kaupapa Maori arastirmasi (ibid.) bu
orneklerden biridir. Buna paralel olarak, Latin Amerika'da,
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Universitelerin Avrupa-merkezci yonelimleri ve somurgecili-
gin, bilginin somurgeci vasfi gibi iktidar halini almis uygula-
malarca sirdirilmesi elestirilmistir. Modernite/Sémiurgeci
grubunun temsilcileri epistemik itaatsizlik ve bilgi turlerinde
somdurgeci iktidar iliskileriyle bagin koparilmasini talep et-
mistir (Mignolo 2012). Kisinin kendi kavramlarini, kriterlerini ve
yontemlerini tanimlama ve degistirme kabiliyeti, Avrupa’ya
mahsus tarihsel, kiltirel ve iktidar kosullarinda ortaya cikan
bilgi sisteminin evrenselligi iddiasina galip gelmistir.

Jineoloji ve iliskisel epistemoloji

Butidn didnyanin somirgeleri, pek cok yerde ve pek cok
farkli sekillerde tarihsel anlatilarinda, gerceklik betimleme-
lerinde, siyasi kavramlarinda vs. somurgelesme sirecini
tersine ceviriyor. Bunun icin hakiki bilginin ne sekilde Ureti-
lebilecegine dair temel anlayis yeniden belirleniyor. Bu da
esasen somurgecilik eliyle itibarsizlastirilan ve yikilan yerel
geleneklere ve bilgi sistemlerine basvurarak gerceklestirili-
yor. Boylece, Latin Amerika'da And daglari bolgesinde yasayan
Aymara halkinin dilbilimsel-olmayan, daha ziyade yasanmis de-
neyim ve ritUeller vasitasiyla 6grenilen ve bedende depolanan
bilgisi yeniden 6nem kazaniyor. “Diinyada, diinyadan, diinyayla ve
dinyanin icinde, bitkilerle/den, daglarla/dan, géllerle/den, hay-
vanlarla/dan ve dogadaki belli bilgilere sahip wak as adi verilen
yerlerle/de edinilen ve yasanan deneyimli bilgidir” bu (Burman
2011: vurgu eserde yer almaktadir).

Ayrica, pek cok yerde feminist bilim elestirisine atifta bu-
lunulur. 1492°den beri Avrupa'nin dinyayi somirge edinme-
sinin yani sira, Avrupa'nin icinde de kadinlara karsi cadi avi
olarak bilinen bir savas yuritulmistir. Kadinlar o donemde
sahip olduklari [mesela loncalardaki) ntfuslu toplumsal rol-
lerinden dislanmis; bilge ve sifaci kadinlar cezalandiritmis
ve oldurdlmus, ataerkil baski yogunlasmistir. Erkeklerin
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kontrol ettigi, insan-merkezci bilimler, kadinlarin bu sekilde
dislanmasiyla, erkegi merkeze alan ve onu norm olarak ta-
nimlayan bir bilgi tirt olarak kurulmustur. Bu nedenle, fe-
minist kuram, dekolonyal kurama benzer sekilde bilimlerin
temeline dair radikal bir elestiri gelistirmistir.

Hala Bati biliminin -elestirilere ragmen- temelini olus-
turan pozitivist bilim reddedilmektedir. Dialist bir bicimde
yan yana getirilmek suretiyle basitlestiren ve hiyerarsikles-
tiren kategoriler olusturulmus, bunlar birbirinden net bir bi-
cimde ayrilmistir: insan ve doga, siyaset ve toplum, 6zne ve
nesne vs. Insanlar ve toplumsal gruplar, edimde bulunma-
yan veya bilimsel tretimde kendi namina dislinmeyen aras-
tirma nesneleri olarak gorulmdstur. Arastirma sonuclari
Uzerinden tanimlanmislar ve nihayetinde maniptile edilmis-
lerdir. Pozitivist arastirma anlayisinda, bilim insanlari Uzerine
arastirma yaptiklari ve arastirmalarinin edilgen nesnesine ce-
virdikleri doganin veya toplumun disinda ve Uzerindedir. Aras-
tirmacilar icin, mevcut butin entegrasyon bicimlerinin
toplumsal rabitalara ve dinyadaki diger iliskilere donustu-
rilmesi blylk birideal halini alir. Dekolonyal, feminist ve ji-
neolojik bakis acisina goreyse, bu bilim anlayisi siddet
uygular ve bir iktidar pratigidir.

Olgularin belli kisimlarini yalitmak, karmasik halleri
kiclk, kontrol edilebilir kategorilere bolmek ve olgulari top-
lumsal ve duygusal iliskilerden, yasam sartlarindan ve be-
densellikten ayirmak yerine, Jineolojide arastirma iliskilerle,
dahiliyet Uzerinden calismak demektir. Dekolonyal, yerli
arastirma modelleri, arastirmanin yer aldigi baglantilar cok-
luguna vurgu yapar. Burada s6z konusu olan iliskisel epis-
temolojidir, arastirmanin nasil uygulanacagina isik tutan,
belli bir mesafeden yiritilen soyut bir arastirma tasarimi
degil. Daha ziyade, arastirmanin temelinde daha buytk ko-
lektifi destekleyen, angaje olan, taahhut sahibi, dirayetli ilis-
kiler yer alir. Ozenin, duristlikle kendini aciga vurmanin ve
bu sekilde birbirinden ve arastirmanin etkilerinden sorumlu
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tutulan bir arastirma toplulugunun kabuline dayanan kar-
silikli saygili ve glvene dayanan iliskiler bilginin paylasil-
masinin ve arastirma sorusu Uzerine calismalarin on
kosuludur (Smith 2008).

Feminist arastirma, arastirmaci ve arastirma nesnesi
arasindaki hiyerarsiyi dagitma ve en iyi haliyle esit 6zneler
arasinda karsiliklilik temelinde bir iliskilenme amaci tasir.
Doga da arastirma ugruna parcalanmamasi ve yikilmamasi
gereken haysiyet sahibi esit bir 6zne olarak goridlmelidir. Bu
paradigmada, butun parcalarin, duyularin ve duygularin bir-
biriyle baglantili oldugunu anlamayi 6grenmek elzemdir
(Mies: 64) NGtr bir dahil-olmama karsisinda dert ve empati,
lyi arastirmanin kriterleridir. Bilime korkutucu diizeyde oto-
rite atfeden ve mevcut iktidar iliskisine mutabakat saglayan
nesnellik mefhumu sorgulanir ve yeniden tanimlanir. Aras-
tirmanin konumlanmisligl, arastirmacinin bedenselligi, kul-
tlrel ve siyasi beklentileri, toplumsal baglari, iliskileri ve
yasam kosullari, ayrica arastirmanin mahalli dogru ve an-
lamli bir bilgi edinmede rol oynar.

Dekolonyal ve feminist arastirma (digerlerinin yani sira
Maria Mies 2016), arastirmanin arastirma nesnesine naza-
ran sozde bagimsiz bir degere sahip olmasina ve ona karsi
kayitsiz kalmasina caba gosteren cokca bireyci bu girisimi
durdurmalidir. Buna karsin, kendini siyasi ve bilincli bir bi-
cimde partizan goren, arastirma nesnesinin daha genis top-
lumsal bir butlintn parcasi oldugunu dustinen ve bireysel
sorunlari da baskici toplumsal kosullarin ifadesi olarak ele
alan tirden bir arastirma talep eder. Asagidan gelen bakis
acisl, konvansiyonel yukaridan bakis acisinin yerine gecme-
lidir. Arastirma ezilenlerin, bilhassa da kadinlarin cikarla-
rina hizmet etmelidir. (ibid.]

Jineoloji, bu arka plan tzerinden daha kolay anlasilan
ozel bir bilimsel projedir. Bu yeni bilimin kokleri Orta Do-
gu'dadir ve Kurt (kadinlarinin] hareketinin deneyimleri te-
melinde gelistirilmektedir. Ancak lokal veya herhangi bir
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kultire bagli spesifik bir bilim olmayip Avrupa‘da ve Latin
Amerika'da coktan yogun bir bicimde tartisilmaya ve ortak
bir zeminde evrilmeye baslamis olan temel bir projedir. Ji-
neoloji, konvansiyonel bilimden kadinlarin dislanmasindan
ayrilir ve kadinlarin durdugu yerden ozerk bir bilgi sistemi
gelistirir. Mitoloji, din, felsefe ve bilim gibi butun tarihsel bilgi
bicimleri bir kez daha ataerkinin -muhtemelen 5000 yillik-
isleyisini ve buna bagli olan diger iktidar iliskilerini anlamak
icin seferber edilir. “"Kuzey Suriye topluluklarinin ve halklari-
nin farkli caglarinda lokal kadinlarin tarihine ve kiltdrine dair
zengin toplumsal kaynaklarin gordnur kilinmasi ve bilince ta-
sinmasi bilhassa muhim bir ilham kaynagi ve referans nokta-
sidir (Benario 2018: 23) Sémurgeciligin ve ataerkinin bilimin
temellerine niifus etmesi reddedilir ve 6zerk yontemler, kriter-
ler ve kavramlar gelistirilir. Jineoloji, yerlesik bilimin gizemliles-
tiren ve elitist uzman kultine karsi cikar. Toplumsal bir proje,
toplumun ta ortasinda isleyen arastirma ve egitim bicimi olarak
ele alinir. “Jineoloji, toplumun kendini idare etme yéniinde kendi
glcuni ve kapasitesini fark etmesini tesvik eder. Ayni zamanda,
ozerklik prosedirleri [kadinlarin kendiicinde 6zerk orgitlen-
mesi] ve bunlari kullanabilme kabiliyeti, kadinlarin bakis aci-
sindan sosyalbilimlerin ABC'sinin olusturulmasina katkida

PN

bulunacaktir.” (Avrupa Jineoloji Komitesi 2018: 88)

Etik-siyasi topluma doniik bilim ve egitim

Kirt hareketinin baslattigi devrimci demokratiklesme sireci,
toplumun giderek kendi adina, kendisini ilgilendiren bitiin me-
selelerde, ortak etik temeller namina sorumluluk aldigi bir ge-
lismedir. O halde siyaset artik uzak, hukimet, devlet aygiti veya
ordu gibi baskalari tarafindan yukaridan idare edilen bir sey de-
gildir. Oz-6rgiitlenmeye dayali, etik-siyasi toplumun sorulari ve
yaklasimlari, kolektif deneyimleri ve toplumsal bilgiyi calisma
surecine entegre eden arastirma ve egitime neden olacaktir.
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Kuzey-Dogu Suriye Demokratik Federasyonu'nda, orne-
gin, bunun anlami hemen kadin komunlerinin kurulmasi ve
DAIS ten 6zgiirlestirilen her mahalde kadinlar icin egitim ya-
pilmasidir. Dolayisiyla, Jineoloj, toplumun tam ortasindan
dogar ve orada yer alir: Arastirma ve her alanda kadinlarin
biliminin daha da kalkinmasi Rojava Universitesi Jineolojt
Fakdiltesi'nde ve pek cok arastirma merkezinde surdurtl-
mektedir. Urettigi bilgi akademide, ayri calisma giizergah-
larinda, okullarda ve glndelik siyasi iletisimde yayilir. Jinwar
kadin koylnde ve pek cok baska yerde, yasayanlarin yasam
tarzini bicimlendirir.

Jineoloji "kadin devrimi icin, kadin devriminin bilimi” ola-
rak gorilir (Benario 2018: 23] Yine kadinlarin devrimi olarak
tanimlanan 2012'den beri yasanan Kuzey Suriye'deki dev-
rimci strecle birlikte, yeni, 6z-orgutlenme odakli dogrudan
demokrasiyi isleten bir toplum insa edilmektedir. En basindan
beri, kadinlarin orgutleri bu devrimde kurucu, yapilandirici,
ilham veren ve savunmaya donik bir rol Ustlenmektedir. Ka-
dinlarin 6zgurligu, 6z-guvenlerinin kuvvetlenmesi, kadin hak-
lari ve egitimi, onderlik gorevleri ve silahli savunma da dahil
olmak Uzere yasamin her alaninda kadinlarin calismalari
toplumun yeni dizeninin parcasidir.

Egitimin Kirt hareketinde son derece basat bir konumda
yer almasi, Kuzey Suriye'nin 6z-yonetim slrecinde hareke-
tin her parcasinin saglam temellere dayanan yapi tasi ol-
dugu giderek daha da netlesmektedir. Abdullah Ocalan bir
keresinde devrimci sureclerin her daim oncelikle egitim su-
recleri oldugunu soylemisti. Kisinin kendi karakteri ve bunun
bizde etkin olan ve bizlerin de yeniden Urettigi tahakkum ilis-
kileri Uzerindeki etkisine dair slrekli disinmek de buna
baglidir. Distlnce bicimlerimize, iliskilerimize, butun bir
yasam tarzimiza ataerki derinlemesine nifus etmistir. Bitin
cinsiyetler bunu anlamaya, kendini egitmeye, kendi Uzerine
disiinmeye ve bundan 6zgiirlesmeye calismalidir. Ocalan
bunu tekrar tekrar vurgulamistir. Jineolojinin ve bu projeyi
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sekillendiren fikirlerin yeni bir bilim olarak yaratilmasini itk
oneren de odur. Jineoloji ile ataerkinin etkilerine iliskin bilgi
ve onun Ustesinden gelme olasiligi ortaya cikarilmaya cali-
siliyor. Bir yandan ataerkiyle kapitalizm ve devlet, evlilik ve
aile, ekonomi, dogal kosullarla beraber diger yandan saglik

ve yasamin diger alanlari arasindaki baglantiyi inceler.

Jineoloji ve Avrupa’da kadinlarin 6zglirlesme hareketi

Jineoloji Avrupa’ya coktandir geldi; pek cok Ulkede pek
cok kadin, trans ve interseks bu gorusten etkileniyor. Koln
(2014), Stokholm (2015) ve Paris'teki (2016) ilk buylk konfe-
ranslardan sonra, Italya, ispanya, Bask Ulkesi, Fransa, Isvec
ve Almanya‘da birkac gunluk uluslararasi, sonra ulusal ve
bolgesel Jineoloji Kamplari dizenlendi. Jineolofi, insanlara
Avrupa’daki devrimci kadin miticadelelerini hatirlatiyor,
icinde bulundugumuz toplumsal durumun ve karakterimi-
zin Avrupa’da ve kitadaki tek tek Ulkelerde tahakkim tari-
hince nasil da sekillendirildigini incelemeye ve tecrit ve
umutsuzlugun nasil bundan etkilenenlerin 6z-6rgutlenme-
siyle asilabilecegini tartismaya on ayak oluyor.

Kirt kadin hareketiyle fikir alisverisinde bulunan enter-
nasyonalistler Avrupa’da feminizmin ve kadinlarin hareket-
lerinin neden zayifladigini, bu hareketlerin nerede yanlis yola
saptigini soruyor. Feminist kuramin kadinlarin hareketiyle
ve toplumun radikal dontisimint amaclayan calismalarla
baglantilari kaybolmus durumda. Bunun pek cok nedeni var.
Feminizmin akademik olarak taninmasina giden yolda, temel
kurumsal yapiyla ve devlet konsensusuyle uyum saglamistir.
Dahasi, feminist talepler kapitalist ekonomik sistem tarafin-
dan asimile edildi ve sulandirildi; orijinal ekonomizm, insan-
merkezcilik ve devletcilik elestirileri unutuldu (bkz Fraser
2009: 44). Feminist bilim insanlari artik 1970'lerde ortak egi-
tim ve tartisma mahalli islevi goren kadinlar icin yaz Univer-
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sitelerinde ele alinan kadin hareketinin dertleri ve endise-
leri Uzerinden islerini mesrulastirmiyor. Toplumsal cinsiyet
arastirmasinin siyasetle karistirilmasina izin verilmemesi
gerektigi varsayildigindan, bu degisim sadece siyasi angaj-
manin son bulmasina neden olmakla kalmadi; micadele o
andan itibaren devletin teminat altina aldigi haklara sahip
olma uzerinden ongordldi. Yani devletin ataerkil dizenle-
yici cercevesiyle bir anlasma yapildi, bir kagit parcasina ya-
zili sozcuklerin otesine giden her turld sistem elestirisi bir
tarafa kaldirildi.

Jineoloji, Avrupa’da feminist kuramin ve hareketin sistem
karsiti koklerine ve radikal dontistim iddiasina yeniden sahip
citkma, gecmis sapmalari anlama ve bir kez daha bizleri bi-
limsel bir soru olarak yok eden bir toplumsal sistemden kur-
tulma nihai derdinin pesine disme saigidir (Holloway 2015).
"0 anda, hepimiz kadinlarin arastirmasinin bitin bilimlerle
bir arada gitmesi gerektigini biliyorduk™ (1976 Bielefeld Sos-
yologlar Konvansiyonu'nda bu ifade kullanilmisti). “Feminist
arastirma s6z konusu oldugunda, bunun illa egemen bilim eles-
tirisi olmasi gerekiyordu.” (Mies 2016: 48) Kadinlarin arastirmasi,
arastirma enstitulerinde degil sokaklarda ve siyasi amaclari olan
kadin gruplarinda ortaya cikti. 1970'lerin sonunda Maria Mies
coktan bilimsel arastirmanin kalkis noktasinin statiko degisimi
olarak gorulmesi gerektigini, bunun feminist arastirmanin var-
sayimlarindan biri oldugunu one sirmustu. Ona gore, bu 6z-
gurlestirici edimlere dahil olmayi gerektiriyordu ve beraberinde
0z donlstim slrecini getirecekti (ibid.).

Jineoloji feminist deneyimleri derlemis ve degerlendir-
mistir. Pek cok seyle baginti kurdugu gibi, birkac hatayi ve
kusura da elestirir. “Feminizm Urettigi muazzam bilgiye rag-
men hala topluma toplumsal degisim gereksinimini ve
bunun boyutunu gosterme roliint ve sorumlulugunu ust-
lenmemistir.” [Avrupa Jineoloji Komitesi 2018: 47) Avrupa’da
feministler bu zorunlu toplumsal degisim icin kendilerini or-
gutlemeyi ve ittifaklar kurmayi basaramamislardir. Su anda
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Jineolojinin bu konuda muhim bir itici glc olacagina, baska
gelismelere destek olabilecegine dair umut vardir. Kuzey Su-
riye'deki Jineoloji enstitileri, butin dinyadan kadin hare-
ketleriyle ve kadin arastirmacilarla isbirligi icinde olmak ve

deneyim paylasmak istediklerini belirtmislerdir.

Dogrudan demokrasi siireci olarak barisin insasi

Simdi mevzuyu baris yaratimina dair sorulara baglamak
istiyorum. Daha da yogunlasma ihtimali bulunan Turkiye nin
Kuzey Suriye'ye askeri miidahalesi ve uluslararasi aktorle-
rin catismaya dahiliyeti, muzakereler ve bolgedeki gic id-
dialari dusunildiginde bu cok mu iddiali bir fikir? Buradaki
ana amacim, okurlarin dikkatini, catismalarin céziminin
esasen siddet alaninda ki aktorler arasinda iktidar edinmek
icin muzakerelerden gectigini disinen sorunlu devletci zih-
niyete cekmektir. Devletin dlizenleme modeline odaklanan
boylesi bir distince uluslararasi politikada (kuramlarinda ve
kavramlarinda) hakimdir ve baris ve ihtilaf arastirmalar,
baris hareketleri, dahasi solcu ve feminist soylemler lze-
rinde muazzam bir etkiye sahiptir. Bu akima mesafelenen
yaklasimlar da buna paralel olarak mevcuttur.

Burada bu farkli disinceyi kuvvetlendirmeye ve bunu Ji-
neolojiyle baglantilandirmaya calisiyorum. Kadinlarin 6z-
gurlesmesini amaclayan demokratik cozimler, devlet ve ordu
aktorleri arasinda muzakerelerle kurulacak yeni dizenleyici
cerceveleri bekleyemez. Jineolojik yontem, disiince ve bilgiye
her asamada, bilhassa da diger yone saldirganca itildigimiz
anlarda ihtiyac var. Emperyal yok etme cabasina, bize ait kuv-
vetli epistemolojiler, kavramlar ve analizlerle de karsi durma-
liyiz. Bu noktada, Abdullah Ocalan’in 2009 yilinda Tiirkiye'yle
baris srecinin yol haritasi olarak gelistirdigi fikirlere atifta
bulunuyorum. Bu sirec sonrasinda 2015 yilinda Tirkiye hi-
kimeti tarafindan tek tarafli olarak sona erdirilmistir.
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Ocalan’in demokratiklesme perspektifine sahip bir baris
anlasmasina dair temel kuramsal varsayimlarindan biri top-
lumsal sorunlara devletci coziimleri tesvik eden kuramlar
demokratik c6zim kuramlarindan ayirt etmektir. “Devlet ve
demokrasi itinayla ayri ayri ele alinmasi gereken sahalar-
dir” (Ocalan 2013: 25). Bu haliyle, devlet bir kosul ve miiza-
kerede taraf olarak yok sayilmaz: “Demokratik kuramlarin
bUyik sansi, ne bir devlet icin gayret eden, ne onu olumsuz-
layan ve reddeden devletsiz, esnek coziimler ongormeleri-
dir” (ibid.: 26). Ancak bir c6zimiin muhatabinin devlet degil
toplum oldugunu, cozimun bizzat toplumdan gelmesi ge-
rektigini de ekler.

Turkiye'nin baskani Recep Tayyip Erdogan 2008 Araliginda
0z-yonetimle idare edilen bolgenin yerle bir edilmesi yoniunde
tehditler savurmaya basladigindan beri Rojava/Kuzey Su-
riye’de gelistirilen toplumsal etkinlikler toplumun iradesini
sirdiirme amaci tasir ve savasa dikkat ceker. insanlarin so-
kaklarda eylemler yaptigini, Turkiye sinirinda buyuk silahsiz
kalabaliklarin toplandigini, bu nifusun 6z-savunma icin si-
lahlandigini, ayrica, misal yeni bir ana okulu veya Jineoloji
arastirma merkezi actiklarini, bu sayede tam da Tlrkiye'nin
saldirdigi ve yok etmeye calistigi insa cabalarini tesvik ettik-
lerini goririz. 8 Ocak 2019'da Jineoloji Merkezi acilisi vesi-
lesiyle kadin hareketi Kongreya Star'in temsilcisi soyle
demisti: “[Bu] butin saldiri tehditlerine en iyi yanittir. Rojava
kadinlari kendilerini kanitlamis, devrimin her alaninda kendi
yerlerine sahip cikmislardir. Kadinlar Abdullah Ocalan’in
onerdigi paradigmaya uygun olarak érgutlenmis ve nihai bir
bicimde ahlaki-politik bir toplum insasina dahil olmustur.”

Halk, siddet kullanan devlet aktdrlerinin iradelerini ve savas
tacirligi metodunu kendilerine dayatmalarina karsi cikiyor. Ji-
neoloji kendini savunmanin bambaska bir yolunu 6ne striyor.
Savunma kisinin kendi olma sureciyle baglantilidir. Buna hangi
ataerkil, kapitalist, bireylestirici mekanizmalarin karakterimi-
zin, yasam tarzimizin ve toplumla kurdugumuz iliskilerin bir
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parcasi oldugunu anlamak icin tarihin incelenmesi de dahildir.
Burada esas amac dogayla baglanti icerisinde 6zgur ve top-
lumsal bir yasam bulmaktir. Bu amaca giden yolda, farklara
saygl gosteren ve karsilikli bakimi merkeze alan esitlige dayall
gucly iliskiler insa etmeyi 6grenmemiz gerekir.

Rojava Yine Yesil Olsun ve Mezopotamya Ekoloji Hare-
keti'nin Turkiye'nin yasami tehdit eden saldirisi karsisinda yap-
tig1 cagri, Kuzey Suriye'nin ekolojik bir bicimde insa edilmesine
miuttefik olmak isteyen dinya Uzerindeki cevreci aktivistlere
seslenir. Burada amac uranyum techizatiyla, kimyasal savas
maddeleriyle yasamin gereksinimlerinin yok edilmesini, or-
manlarin ve petrol sahalarinin yakilmasini engellemek; or-
manlastirma, korunakli bolgeler belirleme gibi ekolojik projeler
yurtmek ve Turkiye'de baraj yapimina mani olmaktir. Cagrida
soyle denir: “Fasizm karsisinda umudun, yasamin ve insanligin
savunmasidir bu.” Ocalan cevre bilincinin gelistirilmesini ve or-
gutlenmesini, dogayla arkadaslik kurulmasini demokratik-
lesme slrecinin en muhim etkinliklerinden biri olarak
tanimlar. (Ocalan 2010: 202) “Ekoloji ve feminizm gelismeye
devam ederse, ataerkil ve devletci sistem kargasaya girer.”
(Ibid.: 203) Buna baska bir 6rnek de daha 20 Aralik 2018 tari-
hinde yaklasan savasa karsi Berlin'de gerceklestirilen eylem-
dir ve eylemin gerekcelerini olarak sunlari siralamistir: “Kuzey
Suriye'de, Kurt Rojava'da gerceklesen devrim, bizlere telafi
edilemeyecek kadar cok sey vermistir. Kapitalist modernite-
nin otesinde baska bir dinyanin mimkin oldugunu goster-
mis, solun pek cok Ulkede toplumsal olarak yalitilmis oldugu
bir zamanda umut vermistir; pek cok yabanci devletin destek-
ledigi Suriye'deki savasin tam ortasinda, konsey demokrasi-
sinin, toplumsal cinsiyet esitliginin, kominal 6z-yonetim
hakkinin adasidir.”

Bu ornekler, siddetli catisma ve arzu edilen barisa dair de-
mokratik coziim kuramina dayali bir yaklasim 6ne strer. "Bitin
barislar demokratik bir cozim 6ngormez ama butin demokra-
tik coztimler olacak olanin "haysiyetli bir baris” diyebilecegimiz
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seye tekabiil etmesini temin eder™ (Ocalan 2013: 26). Ocalan
demokratik coztim ilkesinin her zaman temel olarak sivil toplu-
mun demokratiklesmesine atifta bulundugunu ve devlete bir
hedef olarak bakmakla ilgili olmadigini aciklar. Bu noktada, sivil
toplum demokratik, siyasi ve etik olarak sorumlu toplumdur, ki
bu toplum devlete ek olarak distnilmemelidir. (ibid., 34)

Ancak uluslararasi baris slireclerinde demokratik ve top-
lumsal failligin gaspi olagan durumdur. 1900°lerden beri Li-
beral devlet ve baris tesisi uluslararasi siyasette barisi aciga
cikarmanin standart yaklasimdir. 2005°ten beri BM'yle buna
tekabil eden bir baris mimarisi yaratilmistir. Temsili de-
mokrasiyle yonetilen bir devlette neoliberal piyasa ekono-
misi guvenligin ve barisin teminati diye ovulur ve gerekli
hallerde ya siddetli bir midahaleyle ya da yonetimsellik ve
baris mustesarlari eliyle veya her ikisi bir arada zorla uygu-
lanir. Bu noktada, yukaridan asagi kurumlarin insasi, tek-
nokratik sivil toplum insasi ve magrur, pedagojik kapasite
gelistirme programlariyla (vatandaslik egitimi, toplumsal
cinsiyet konusunda farkindaligin gelistirilmesi, ozel yatirim-
lar ve destek parasinin idaresi) bir arada yuratalir. Bitin
bunlarda, sivil toplumun islevi tamamlayici olarak devletin
insasina destek olmaktir.

Afganistan’da baris insasi gibi gelismelere dair analizler,
ozerk orgutlenmis dogrudan demokrasi gruplarinin ve yerel
demokratik ve feminist deneyimlerin aktif bir bicimde mar-
jinallestirildigini ve bastirildigini géstermektedir (Exo 2017).
Gecici cozimler ve baris icin mizakere masalari (blytk 6l-
cude erkek olan) hegemonik devletci ve glivenlikci bakis aci-
sina sahip bitin bu temsilcilerle doludur ve bunlarin siddet
ve guc uygulama kapasiteleri Uzerinden ciddiye alinmasi ge-
rektigi dusundlur. Demokratik bir yonelimin olmayisi veya
savas suclari ve insan haklari ihlallerindeki sorumluluklari
genelde baris surecine katilmanin onidnde ciddi engel teskil
etmez. Siddete basvuran gruplar, gic-odakli mizakerelerde
siyasi nifusla ve baska teminatlarla odillendirilir. Yeni dev-
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let dUzeninin temel cercevesi ve glic iliskileri de iste boyle
onden belirlenir. Ancak bu, sz konusu modelin sadece is-
tikrar vaadiyle (liberal bar|5] el ele giden bir demokratik yG-
nelim gordntisd vyansittigini, bunun da kurtulus ve
sorumluluk gibi pazarlandigini gosterir. Bu tarz baris yapma
bicimleri dinya siyasetinin bir vasfidir, diger pek cok Ulkenin
yani sira mesela Afganistan’da, bunlarin niifus nezdinde hic-
bir zaman mesru gorulmeyecegini gosterir. Bilakis, nifusun
iradesini ve bu sekilde yaratilan toplumsal kosullarin yapi-
sal, stregiden ve cok-yonlu siddetini yok saymak ister iste-
mez baska ihtilaflar doguracaktir.

Enternasyonalist Komun, Erdogan’in savas ilani karsi-
sinda 27-28 Ocak 2019 tarihinde gerceklestirdigi Kiresel
Eylem Cagrisi'nda #RiseUp4Rojava (#RojavaicinSesiniYuk-
selt], "bolgesel ve emperyalist glclerin Kuzey Dogu Suriye
halklarinin gelecegini kapali kapilar ardinda muzakere et-
tigi” toplantilardan bahseder: “Bu miizakerelerde, Suriye ve
Rojava halklarinin baslarinin tepesinden konusan yonetici-
lerin sesini duyuyoruz. Tek dertleri Suriye'nin zenginliginin
ve topraklarinin yeniden dagitimi. Idlib ve Menbic gibi sehirler,
butin bir bolge ve halklar, hepten emperyalist giiclerce taksim
ve takas ediliyor. Halklarin bu sirecte hic sézi yok” (#Ri-
seUp4Rojava 2019). Ancak Rojava’da guicli dogrudan demokra-
tik yapilar ve ambargoya ve savasa ragmen 6z-0rgltlenmesi
gayet lyi isleyen bir toplum var. Dahasi, dinyanin pek cok ye-
rinde, kendi mucadeleleri ve taban orgltlenmeleri Gzerinden
coktan Rojava devrimiyle baglantilar kurmus olan kisiler var.
BUtln bu nedenlerle, baris insasi yukarida bahsedilen standart
guizergahtan cikip yeni bir seyir alacak (almali).

Su anda, cozime dontk temelde farkli yaklasimlar yan
yana uygulaniyor: bir yanda, glctin bolinmesine odaklanan
cozUmler pesinde kosanlar var, diger yanda demokratik 0z-
orgutlenmeyi gelistirmeye devam edecek demokratik bir
cozlm arayisinda olanlar. Bu ikinci yoldan ne olursa olsun
vazgecilmemesi gerektigi sipheye mahal vermez. Erdo-
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gan’'in mustakbel saldirisini ilan etmesinin ardindan gecen
haftalarda Kurt bdlgelerinde ve burada Avrupa'da Tur-
kiye'nin tehdidine konu olan savasa karsi gelistirilen savun-
maya donuk etkinlikler sadece demokratiklesmenin daha da
yogunlasmasina, demokratik, toplumsal cinsiyet acisindan
ozgurlestirici ve ekolojik bir toplum insasina ve bunu dun-
yanin diger bdlgelerinde de aynisini yapmaya dayaniyor.
Dinya capinda dayanisma eylemleri yapiliyor; devrimin ba-
sariya ulasmasi ve haysiyetli bir barisin tesis edilmesi icin
buyuk ilgi var. Almanya‘da yuritilen Gemeinsam Kampfen
(Bir arada savasiyoruz) kampanyanin feminist delegasyonu,
Aralik 2018'de, Kuzey Suriye'den “Burada ataerkiye ve yok
edilmeye karsi bir alternatif insa etmeyi 6grendik. Bu proje-
nin 0zgurluk ve farkli bir yasam ozlemi ceken bitin halklar
icin oldugundan eminiz,” diye yazmistir.

Ocalan’a gére (2013: 35), bir baris siireci devletlerin ci-
karina donuk iktidarin cikarlarina donuk cozimleri dayat-
mamasl gerekir. Bu kuvvetler ayriligina odaklanan cozumleri
dislar. "Demokratik coziim, ilkesel olarak, kuvvetler ayriligi
ile ilgilenmez, bilakis iktidardan uzak durur” (Ibid.). iktidar
Uzerinde yogunlasmak, ona gore, demokrasiden uzaklasil-
masina, toplumsal guclerin katiiminin eksik kalmasina ve
toplumun devletlerin ve hiikimetlerin (veya diger siddet uy-
gulayan aktorlerin) fikirlerine gére sekillendirilmesine
neden olacak ve antidemokratik kosullari aciga cikaracak-
tir. O halde demokratiklesmeye giden yollarin acilmasi bile
bu amacin elde edilmesini saglamayacaktir.

Baris sireci, resmi olarak mizakere masasinin kurul-
maslyla baslamaz. Gelecek toplumsal diizenin telaffuzu ka-
lici ve cok pratik bir bicimde gerceklesmektedir; bu slrecin
ve sonuclarinin da muzakere sirecine bir sekilde girmesi
gerekir, strece dahil olanlarin bunun Uzerine calismaya
devam etmesi gerekir. Mustakbel bir baris surecinin pek cok
yerde cesitli bicimlerde, farkli pratiklerle devam edegelen
demokratiklesme siirecine cerceve cizmesi ve bunun kabul
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edilebilir bir coziime yol acmasi yoninde olmalidir. Miizake-
reler butun toplumsal gruplarla yakindan baglantili olmali,
bu sayede politik-ahlaki, kendine donik sorumluluk sahibi
bir toplumun bitin bilesenleri bu stirece dahil olmalidir. Simdi
bile bu toplumsal gruplar, toplumsal cinsiyet 6zgurlesmesini,
ekolojik gelismeleri ve komunlere ve konseylere dayali bir de-
mokrasiyi gelistirmeye ve yayginlastirmaya devam etmeyi dert
edinmektedir. Bunun icinde bilinc ve adaleti gii¢ itlkesinden on-
celikli ele almak da vardir (Ocalan 2013: 40). “Bir toplumun
adalet ve bilinc olmaksizin yasamasi miumkun degildir” (Ibid.:
31). Hukimetlerin ve BM'nin atadigi aktorlerin nifusu disla-
yarak yarattigi kuvvetler ayrimlari ve devlet- ve piyasa-saplan-
tili dzenleyici parametrelerin etrafinda satranc oynamasina
mani olmak icin muzakereler yoluyla, bunlara bagli kapsamli
iletisim aglarinin yaratilmasi elzemdir.

Feminist/jineolojik bir stire¢ olarak baris

Abdullah Ocalan’in siyaset felsefesi kadinlarin 6zgirlii-
gunu yeni toplumun temel kosulu ve istikrar getiren bir fak-
tor olarak gorur. Bu durus, ayni zamanda, ataerkinin erkege
atfettigi rollin tersine cevrilmesine devrimci bir 6nem veril-
mesiniicerir. Ocalan, 21. ylizyilin merkezi devrimi olarak ka-
dinlarin 6zgurlesmesine, sinifsal veya ulusal 0zgtirlesmeden
daha yiiksek bir statii atfeder (Ocalan 2017a: 94). “Toplumun
ne Olcude tamamen donusturdlebilecegi kadinlarin donu-
sumunun kapsamiyla belirlenir. Kadinlarin 6zgurlik ve esit-
lik dlzeyi toplumun butin katmanlarinin 6zgdrligunu ve
esitligini belirler” (Ibid.: 94). Kadinlarin nihai basarisi, de-
mokratik uygarlik caginin 6z olacaktir.

“Cinsiyetler arasi esitlik olmaksizin, bittn 6zgirlik ve
esitlik talepleri anlamsiz ve yaniltici olacaktir. Nasil ki halk-
larin kendi kaderini tayin etme hakki varsa, kadinlar da
kendi kaderini tayin etmelidir. Bu ertelenebilecek veya ote-
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lenebilecek bir soru degildir. Bilakis, yeni bir uygarligin in-
sasinda, kadin 6zgurligu esitligin gerceklesmesiicin elzem
olacaktir.” (Ocalan 2017b: 15)

Feminist baris arastirmasi, toplumsal cinsiyet esitliginin
saglandigi kosullarda siddet oraninin distigunt gosterebi-
lir (Caprioli 2000). Toplumsal cinsiyet esitsizligi ortadan
kalktiginda ve erkegin norm, disinin Baskasi oldugu dualist
sistem, eril ve disil sterotipler atanmadan butin cinsiyetler
icin esitlik lehine cozuldugunde, tlkenin icindeki ve disin-
daki ihtilaflari daha az siddetle ¢cozmeyi basarabilen top-
lumlar dogacaktir (Wisotzki 2008). BM Kadin'in arastirmalari
(http://www.unwomen.org/en) kadinlarin dahil olmadigi baris
sureclerinin -ki genelde durum boyledir- net bir bicimde ka-
dinlarin aktif rol aldiklari stireclerden daha az kalici oldugunu
gostermektedir. 2000 yilinda, BM Guvenlik Konseyi, kadinlarin
baris stireclerine katilimini destekleyen 1325 numarali BM Ka-
rari'ni cikarmistir. Ancak baris anlasmalarinin cogunlugu hala
kadinlarin katilimi olmaksizin sonuclandiriliyor ve imzalani-
yor. Kadin drgutleri de dahil olmak Uzere sivil toplumun ka-
rara dahil olmasi halinde baris streclerinin basarili olma
ihtimalinin ylizde 64 daha fazla olmasi -ki istatistiksel olarak
ciddi bir artistir- (Nisson 2012) bunun neden standart pratik
haline gelmedigi sorusunu ortaya atar.

Ancak burada talep edilen, baris anlasmalarinin ayakta
kalmasticin bu kadar 6nemli olan kadinlarin baris mizake-
relerine katilmasi kadini biyolojik bir nesne olarak goren an-
layisa dayanmamalidir. Derinden ataerkil olan cercevelere salt
dahiliyetleri hicbir seyi degistirmez. Bu yuzden, kadinlar Afga-
nistan’da Batili askeri midahaleyi tekrar tekrar mesrulastir-
mak icin kullanilmistir. Bu yuzden, Afganistan’daki devrimci
feminist orgut RAWA dizenli olarak konferanslara davet edi-
len secili Afgan kadinlari, agizlari para ve likslerle tatlandiril-
mis, “ici doldurulmus vitrin kadinlar” olarak tarif eder (RAWA,
8 Mart 2013). “Diger kadinlar icin, stiregiden felaketin gercek
faillerine karsi durmak, onlari durdurup cezalandirmak soyle
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dursun, kadinlarin icinde bulundugun halin aci gercekligine
dair tek bir kelime etmek istemezler.” (Ibid.) RAWA'nin eles-
tirisine gore, bu kadinlar, iktidardaki katillerle bir agizdan
konustuklarindan, dolayisiyla bizzat Afgan kadinlarinin dis-
mani haline geldiklerinden asla kadinlarin cogunlugunu
temsil edemezler. Bu kadinlarin cogunun gerici bir tavri var-
dir ve islamci érgiitlerle ve savas lordlariyla baglantilidirlar.
Wikileaks'de yayinlanan bir CIA strateji raporu, Fransa ve Al-
manya’'da nufusun yudzde 80'inin Afganistan’a askeri muda-
haleyi reddetmesi karsisinda, karsi hamle olarak (secilmig)
Afgan kadinlarin kasten konusmaci yapildigini kanitlar. (CIA
Kirmizi Hicre, 11 Mart 2010). Bu ylzden baris mizakerelerine
katilacak kadinlarin secilme surecinin dogrudan demokrasiye
dayanmasi ve kadin haklari gruplari tarafindan orgutlenmesi
onemlidir. Ancak baris muzakerelerinde surekli engellenen
sey de budur. Sivil toplumun bu sekilde mizakere eden or-
ganlardan ayrilmasi sonucunda, Afgan kadin orgutleri, sivil
toplumun diger pek cok 6rgiti gibi, “sadece kosullarin kur-
bani olarak degil, baris ve istikrarin temin edilmesinin asli faili
olarak gorulmek, buttin karar alma asamalarina katilmak” is-
temistir (Sivil Toplum Karari 2010).

Suriye’'deki ihtilafa dair Rusya baskanliginda gerceklestirilen
Astana mizakerelerinde de kadinlar biyiik dlctide disarida bi-
rakilmistir, BM'nin basi cektigi Cenevre muzakerelerinde de
(Aralik 2017 toplantisinda) katiimcilarin yizde 15'ini asmayan
cok ufak bir azinlik olarak kalmislardir. Cenevre baris miizake-
relerinin Uzerinden gecen dort yilin ardindan, 2016'da, on iki
kadindan olusan bir danisma konseyi kurulmustur. Ancak
bu kadinlar muzakerelere sadece gozlemciolarak katilmis-
tir. Dahasi, kadin danisma kurulunun bilesenleri de epey
stiphelidir, diger sikintilar bir yana, Islamci kadinlarin kati-
lim1 s6z konusuydu. Kuzey Suriye'nin 6z-yonetimle idare edi-
len bolgesinden kadinlar surece katilmamistir.

Kirt hareketi ve Tlrkiye arasindaki baris mizakereleri es-
nasinda sivil toplumla iletisimin nasil kurulacagr dusunuldu-
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gunde 2013 yilinda Akiller Konseyi olusturuldu. Bu buyuk co-
gunlugu Turk hiukimetine yakin, Recep Tayyip Erdogan tarafin-
dan secilmis erkeklerden miirekkep bir organdi. Ocalan baris
surecine dahil olan 6rgutld kadinlarin dislanmasina razi olmadi
ve kadin{larin] hareketinin temsilcilerinin de kalici olarak mu-
zakere masasina oturmasi ve hapishanenin bulundugu adaya
ziyaretler gerceklestiren “Imrali Delegasyonu'nun” iletisim sii-
recinde yer almasi kosulunu koydu. Demokratik Toplum Kon-
gresi'nde (DTK] kadinlarin karariyla Kirt kadin(larinin) hareketi
mizakere surecinin demokratiklestirilmesi icin calisti ve bunu
esasen kadinlarin olusturdugu bir toplumsal tartismaya donus-
tiirdu. (CENT, 23 Nisan 2013). Bu yiizden, miistakbel “Céziim ve
Muzakere Sureci” icin Akil Kadinlar Konseyi kuruldu. DTK kadin
toplantisi kadinlarin aktif olarak gelismelere dahil olmasi ge-
rektigini, Turkiye'de yeni bir anayasanin olusturulmasi asama-
sinda muhim bir rol Ustlenmeleri gerektigini vurguladi. Bu
haliyle, kadinlar esit olarak temsili siirece dahil edilecek, ay-
rimcl, militarist ve cinsiyetci politikalarla savasan bir kadin po-
litikasi cizilecekti. Kadin(larin) toplantisi, katiimcilarin “Kirt
kadinlari olarak, partizanca,” yeni bir baris diizenine giden su-
recin “idaresinde, tesvik ve kontroliinde” rol almasi gerektigini
dustndiklerini netlestirdi (Ibid.) Toplanti baris mizakerelerinde
dinya capinda kadinlarin deneyimlerini de degerlendirdi.

Kirt kadin(lar] hareketinin gelecek baris muzakereleri aci-
sindan onemli olan baska bir projesi de 2002 yilinda kadin or-
gutleriyle uluslararasi tartismalara sunulan toplumsal s6zlesme
taslagidir. Tarihte, toplumsal sozlesmeler erkekler tarafindan
yazilmis ve ataerkil iktidar iliskileriyle uyum icerisinde olmus-
tur. SUrecten surdurdlebilir bir barisin aciga cikabilmesiicin ya-
zilan taslak baris anlasmalari ve devletlerin yeni anayasalarinda
Kirt hareketinin 6z-orgitlenme ve demokratiklesmeyi yerles-
tirmesi icin Kirt kadin hareketinin, bittin deneyimiyle, dahil ol-
mas! temin edilmelidir.

Baris surecinin toplumsal 6zgurlesmenin ifadesi ve kalici
bir siperi haline gelmesi icin baris hareketine ve Jineolojiye
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ihtiyac vardir: koku toplumsal cinsiyet 6zgurlesmesinde
olan, dogaya tahakkim kurmadan ekolojik bilincle nifusun
iradesinin ifadesi olarak demokratik konfederasyon insa-
sinda kadinlarin dncl rol Ustlendigi bir stirectir bu. Jineoloji
kontrol edilmek icin canli baglantilarindan koparilarak kismi
alanlara ayrilan, parcalanmis bilgiyi yeniden dusinmeye
baslama ilkesi tzerinden arastirmalar ylurttmektedir. Top-
lumsal deneyimler, iktidar, kontrol, cikarlar, kar ve rekabet
degil haysiyetli, kendi kaderini tayin eden, adil ve 6zenli
yasam bicimleri Uzerinden degerlendirilir. Bu surecte, yasa-
min ve bUtln yasayan seylerin birbirine bagli olusunu bir kez
daha merkeze alan iliskiler Gzerine strdurulebilir isleri kuv-
vetlendirmek icin kapasiteler gelistirilir ve birbirine aktari-
lir. Bu da Batili, Avrupa-merkezci fikirlerin hegemonyasini
ve pozitivist duslnce gibi bilimsel yaklasimlari reddederek
gerceklestirilir. Baris Muzakereleri icin Yol Haritasi'nda,
Ocalan’in zorunlu gordiigi sey de budur iste, dyle ya poziti-
vist zihniyet ayni zamanda ulus ve devlet gibi kavramlara da
dogmatik bir bicimde asiri deger yuklenmesine neden olur.
Bu noktada, Jineoloji toplumun demokratiklesmesi tzerin-
den dustnmeye, bunu betimlemeye, glivenle savunmaya ve
derinlestirmeye devam etmeye yardimci olur. Bu da nihaye-
tinde devleti demokratik yasam bicimine alan acmaya zor-
layacak siyasi slrecler icin mihimdir.

“Kadinlarin 6zgiirlesmesinin siyasi sahaya girer girmez sid-
detli bir direnisle karsilasacagini mucadele deneyimimizden
biliyorum. Ancak siyasi alanda kazanmadan, kalici basarilar
elde edilemez. Bu noktada, siyasi alanda zafer, iktidara gele-
nin artik kadinlar olmasi anlamina gelmiyor. Bilakis, hiyerar-
sik yapilara karsi micadele, devlete yonelmeyen ve cinsiyetlere
0zgurluk sunan demokratik bir topluma giden alternatif yapi-
larin yaratilmasi anlamina gelir. Bu sekilde, sadece kadinlar
degil biitiin bir insanlik kazanacaktir” (Ocalan 2017b: 15)

0z-6rgiitlenmeye, devrimci egitime, kisinin karakteri tize-
rine disinmesine, farkli yerlerde ve mahallerde diger bitin
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dogrudan demokrasi yapilariyla baglanmaya giden her adim,
demokratik coziim anlaminda baris surecinin kuvvetlendiril-
mesi yolunda bir hamle olacaktir. Ayrica, yeni bir toplumun in-
sasinda elzem olan bilginin Uretilmesi ve aktarilmasi icin
kuramsal bir temele ve yontemlere de ihtiyacimiz var. Jineoloji
bu konuda 6nemli bir gorev Ustlenebilecektir.
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DAVID GRAEBER

Bir diisiiniir olarak Ocalan:
Yazma bicimi olarak teori ve pratigin bitinligu

Abdullah Ocalan’in bir disiinir olarak statiisi lizerine
bir seyler yazmak istiyorum. Ciltlerce kitap yazdi; ama Kirt
Hareketi disinda, dinya bu calismalari nasil yorumlamasi
gerektigi hususunda glicliik cekiyor gibi. Ocalan’in nasil bir
disunur oldugu gibi temel sorulara cevap ararken dahi bir
kafa karisikligi mevcut.

Siiphe yok ki Ocalan son derece iiretken. Bilhassa cezaevinde
rine yazdigI makalelerden tutun da kuantum fizigine dayali sos-
yolojinin imkanlarina, Orta Dogu'ya odaklanan cok ciltli bir diinya
tarihi calismasina varana dek bir dizi alanda ortaya koydugu teo-
riler; belirli herhangi bir entelektiel kategoriye tam anlamiyla
uymamaktadir. TUm bu calismalarin internet erisimi olmadan
yapildigl, arastirma materyali olarak yalnizca gardiyanlarinin
avukatlarinin kendisine gétirmesine izin verdigi ve herhangi ve-
rili bir zamanda Ucu asmayan kitapla sinirli oldugu -ve yasal ola-
rak, vatana ihanetle suclandigi mahkemeye savunma olarak
sunma yoluyla calismalarini yayinlatabildigi- goz 6nine alindi-
ginda boylesi bir kapsam ve entelektiel derinlik olaganustidur.

Buna ragmen, belirli radikal cevreler disinda Ocalan’in ca-
lismalari bugiine kadar neredeyse tamamen gozardi edilegeldi.
Baska dusunurler onun ortaya koydugu fikirlere neredeyse hic
ilgi gostermediler. Ben bu makalede bunun neden boyle oldugu
Uzerinde duracagim ve nihai olarak, Ocalan’'in eserleri bircok
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entelektleli rahatsiz ediyor cinki sadece eylemden ayril-
maz bir disince bicimini temsil etmiyorlar, ayni zamanda
bunun boyle oldugu bilinciyle direk bogusuyorlar.

* %%

0 halde basta sordugum sorudan baslayalim: Ocalan ne
tlr bir distdndrdir?

Kabul etmek gerekir ki, baskasinin disuncesini kategorize
etme cabasinin hafif agresif bir tarafi hep olmustur. Eski Yu-
nan'da, “kategorize etme” kelimesi, birini, “herkesin icinde
suclamak” ve hatta “bir seyi civilemek” anlamina gelirdi ve bir
siddet eylemini ima ederdi -bir mantar tahtasina el yazili bir
etiketin altina 6lu bir kelebegi tutturmak gibi. Genel olarak
eger bir entelektueli onemsizlestirmek istiyorsaniz onu bir ka-
tegorinin altina yerlestirirsiniz- oh, o sadece pozitivist veya
post-modernist veya Neo-Kantci. Eger o ayni kisiyi onurlan-
dirmak istiyorsaniz, onun adiyla yeni bir kategori tanimlarsiniz:
Foucauldiyan, Rawlsiyan ve benzeri gibi. Ocalan’in disiincesi-
nin Kirdistan'daki ve Kirt diasporasi arasindaki basarisina
boylece yakisan bir taniklik gosterecek olursak, sayet birini
“Apocu” olarak tarif ettiginizde herkes bununla neyi kastetti-
ginizi anlar -ancak Ocalan’in kendisinin icine yerlestirilecegi
daha genis bir duslnce kategorisi yok.

Ote yandan bu, Kiirt cevreleri disinda, entelektiellerin
onu gormezden gelmelerini daha da kolaylastirmistir. En
cok basvurulan Ingilizce akademik makaleler kiilliyati olan
JSTOR'da Ocalan adini arattiginizda karsiniza hemen 448
baslik cikiyor; ancak bunlari tiklayip okumaya basladiginizda
tek bir tanesinin bile baslica onun fikirlerini icermedigini go-
rirstniz: neredeyse tamami PKK tarihi, Tlrkiye siyaseti, te-
rorizm sorunu ve onun tutuklulanmasi ve yargilanmasiyla
ortaya cikan hukuki sorunlarla ilgili olan makalelerden olu-
suyor. Calismanin bir nesnesi olarak gorulir ama asla bir
muhatap degildir. Nesne olusunda dahi bu neredeyse hicbir
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zaman gercek fikirlerinden oturu degildir: ornegin bu 448
makale icinde sadece bir tanesi onun Murray Bookchin'in fi-
kirleriyle olan iliskisinden -ki o da sadece PKK'nin siyasal
evrimiicerisinde bir unsur olarak kabul etmektedir. Aynisini
Ocalan’in, “demokratik konfederalizm” (sadece 448 maka-
leden birinde s6zi gecmektedir], “demokratik modernite”
(448'inden 0'da), “jineoloji” (448'inden 0'da -jineoloji'nin var-
Ugr dahi, yani Kirt Hareketi'nin "kadin bilimi” heniz
JSTOR'da ki hic bir ingilizce makalede kendine yer bile bu-
lamamistir] gibi kilit politik kavramlariicin de soyleyebiliriz.
Bu sessizlik gercekten cok carpici, ozellikle bu tur fikirler-
den itham alan hareketlerin adlarinin diinyadaki haber bul-
tenlerinde duzenli olarak gectigini ve bircogunun uluslararasi
basinda glnluk veya son dakika olarak nefes nefese kendine
yer buldugu goz 6nune alindiginda.

Kuskusuz, bu durum biytk oranda Tirk devletinin basa-
rill bir kampanya sonucunda PKK'yi cesitli uluslararasi
“teror listelerine” ekletmesinin -ki ginimiz diinyasinda bu
mumkdin olan en fazla siddet iceren kategorizasyon bicimi-
dir- kademeli etkilerinden kaynaklanmaktadir. Bu kampanya
tam olarak, PKK'nin biyiik oranda Ocalan’in inisiyatifiyle, ay-
rilikciligi ve her turden saldirgan silahli siddeti terk edip, Tur-
kiye'deki rejimle bir baris slreci baslatma tesebblsiinde
bulundugu zamana denk geliyor: bu tur bir yaftalamanin ne
denliyikici olabilecegine dair kanit gerekliyse, bircok PKK'ye
sempati duyanlar da dahil, neredeyse kimsenin henlz bun-
dan haberdar olmadigi gosterilebilir. “Terdrist” olarak yaf-
talanan birinin fikirlerinin ciddiye alinmamasi, entelektieller
de dahil Batili kanaat onderleri tarafindan neredeyse bir ah-
laki prensip olarak gortlmektedir. Bir teroristin saikleri tze-
rine fikir belirtmek dahi eylemlerini mesrulastirmak olarak
gorilmekte ve bu eylemler daima kor bir ofkenin veya ir-
rasyonel bir nefretin trind olarak sunulmalidir. Bu sekilde
disunme aliskanligi uluslararasi medyada her turden iki-
leme yol acmistir-orneklerden en dramatigi, PKK gerillalari
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Sengal Dagy, Irak’daki kusatmayi basarili sekilde kirdiklarinda
ve binlerce Ezidi sivili ISID'in soykirimindan kurtardiklarinda,
soykirimi ilk sayfalarindan veren Bati basini ya birdenbire ha-
beri vermemeye basladi ya da Ezidileri baska birileri gelip kur-
tarmis gibi davrandi-6te yandan bu durum akademinin algisini
da etkilemise benziyor. Akademisyenlerin cogu, en azindan po-
litik acidan, 6zd itibariyle korkaktirlar. Siphe duyduklarinda
hicbir sey soylememek onlara daha kolay gelir.

* %%

Yine de daha derin guclerin devrede oldugunu disunu-
yorum. Akademisyenler ya akademinin parcasi olmayan ya
da en azindan bir bicimi ile akademi oyununu oynamayan bir
disundur ile ne yapacaklarini gercekten bilmiyorlar. Ve git-
tikce artan bir sekilde bu oyun rakipsiz hale geldi.

Bu hep boyle degildi. Dinyadaki -yalnizca Avrupa’da ve
Amerika'da degil, Asya, Afrika ve Latin Amerika'da da- en
yaratici fikirler blyik oranda Universitelerin disindan cik-
mistir. Yaraticilik, arada kalmis yerlerden cikma egilimi gos-
terir (Kirt hareketinin entelekttel acidan bu kadar yaratici
olmasinin nedenlerinden biri de belki budur; Kirtler her
seyin araliginda kalma durumundalar] ve en yenilikci ve
kayda deger fikirler, en azindan Fransiz Aydinlanmasi done-
minden beri, Universitelerin amfilerinden cok sanat, gaze-
tecilik ve radikal siyaset arasindaki irtibat alanindan
cikmistir. Yeni sanatsal kesifler alaninda onci olanlar anla-
minda kullanilan “avant garde” ile devrimci bir partinin veya
hareketin siyasi 6nderligi anlaminda kullanilan “vanguard”in
ayni kelime olmasinin bir nedeni var elbette (tek farklari biri-
nin Ingilizce birinin Fransizca olmasi). Her ikisinin de kikeni on
dokuzuncu ydzyilin baslarinda Auguste Comte ile Henri de
Saint-Simon arasinda yasanan, yeni ortaya cikan sanayi uy-
garliginin papazlarinin, yani onun vizyonunu ve stratejik yo-
ntnu belirleyecek olanin, sanatcilar miyoksa sosyal bilimciler
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mi olacagina dair tartismaya dayanir. O zamanlar, Comte da
dahil, hi¢c kimse bu tarz vizyon sahiplerinin Universitelerde
profesor olabileceklerini aklinin ucundan dahi gecirmedi.

Yirminciydzyil boyunca Universite kampusleri giderek artan
oranda politiklesti ve nihayetinde Immanuel Wallerstein'in,
“1968 diinya devrimi” olarak nitelendirdigi ve Paris'ten tutun
da Tokyo'ya, Mexico City'e kadar, dlinyanin dort bir yanindaki tini-
versitelerde bir anda baslayan ayaklanmalarla doruga ulasti
(PKK'nin de kokenleri, elbette, bu 6grenci mayasina dayaniyor).
Bunu takip eden yarim yuzyil ise siyasi ve akademik kurumlar ta-
rafindan bu tur olaylarin bir kez daha tekrarlanmamasi tzerine
yurdtulen kararli bir kampanya olarak gorulebilir. Kampusler et-
kisiz duruma getirildi; entelektiellerin, etkili bir sekilde, disleri
sokuldy. Bu, radikal dusunurlerin tniversite sisteminden atilma-
lari yoluyla degil [fikirlerini eyleme dokmek isteyen bir avuc aka-
demisyen hari¢ -ki insanlara Ustl kapali bicimde sinirlarini
hatirlatmak icin boyle sembolik kurbanlar hep gerekmistir), bun-
dan ziyade onlarin icerilmesi tUzerinden oldu. 21. ylzyilin safa-
ginda, onemli entelektiel calismalarin neredeyse tamaminin
Universitelerde yapilmasi beklendi. Sanatcilarin ve gazetecilerin
dahi -en azindan entelektiel bir hirslari varsa- en azindan belli bir
zamanlarini akademik hibelerle veya akademik seminerlerde ge-
cirmeleri beklenir, ki bu da onlarin kendilerini hibe yazimi ve
hakem incelemesinin disipline edici kurallarina teslim etmeleri
anlamina gelmekte. Ve tim bunlar, (burasi gercekten de cok
onemli] bizzat Universitelerin giderek artan oranda entelek-
tuel karsiti olduklari bir donemde gerceklesti. Buradaki kas-
tim, kademeli olarak kendilerinin oncelikli olarak bilim veya
entelektiel hayatla ilgili olmayan kurumlar olarak yeniden
tanimlanmalaridir: simdilerde okumaya, distinmeye ve fikir
tartismaya vaktinin olmasi, bir akademisyenin 6gretmenlik
yapmanin yani sira fon bulmadan, idari islerden, formalite
ritlellerden ve kendini pazarlamadan olusan gercek isini
yapmasl karsiliginda kendisine odul olarak nadiren bahse-
dilen bir imtiyaz olarak gortlmektedir.
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Siyasetten uzak durmalarinin beklenmesi bir yana, aka-
demisyenlerin gercekten de siyasete ayiracak vakitleri yok.

* %%

Dogrusu, ilk ifade biraz eksik kaldi. Tam olarak akade-
misyenlerin siyasetten uzak durmalari beklenmiyor. Daha
ziyade bunu 6zenle kontrol altina alinmis yollarla yapmalari
gerekiyor. Bu noktada, su ya da bu sekilde bir sosyal aras-
tirma yurutenler iki genis gruba baélunebilirler. Bir tarafta
ekonomiya da uluslararasi iliskiler gibi “rasyonel secim ku-
ramini” uygulayan “iktidar disiplinleri” denebilecek bir grup
var. Universitede boyle alanlarin herhangi bir tanesinde ca-
lisan biri blylk oranda bir tir ulusal ya da kiiresel birokra-
side (bakanliklarda, politika think tanklerinde, bankalarda
veya baska uluslararasi sirketlerde, BM ya da IMF benzeri
gezegen capinda is géren kuruluslarda) yer alacak kadrola-
rin egitimiyle mesgul olacaktir. Diger bir deyisle, bu tarz di-
siplinler, mevcut iktidar yapilarini desteklemek icin vardirlar.
Bu alanlarda calisan bilim insanlari her ne kadar tarafsiz ve
apolitik olduklarini iddia etseler de, bu 6zgurluge-deger
verme iddialarinin bizzat kendisi, Max Weber'in de vurgula-
digr gibi, politikalari daha cok etkileyebilmek adina siyaseten
konumlanma yollaridir.% Obiir tarafta, Elestirel Disiplinler
diyebilecegimiz grup var. Bunlar edebiyat kuramindan tutun
da kultirel calismalari, antropolojiyi, tarihi, belki sosyoloji-
nin yarisini veya Michael Foucault'nun calismalarina diizenli
olarak atifta bulunan herhangi birini icine alacak kapsam-
dadir. Bu disiplinler 60°l yillarin mayasinin hafiflemesinin
ardindan 60l yillarin radikallerinin etkili bir sekilde safla-
rina gectigi disiplinlerdir. Elestirel Disiplinler bunyesinde yer
alanlar neredeyse sirekli olarak, kendilerini radikal solcu
ve birinci grubun sdrdirdigu iktidar yapilarina karsi olarak

46) Bu "Science as a Vocation” da ki argimandir-ingilizce basimi H. H. Gerth ve C. Wright Mills
leditorler), Max Weber den [Oxford: Oxford University Press, 1946).
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tarif ederler; ancak ne kadar kendilerini boyle gortrlerse
onlar herhangi bir tir gercek-dinya siyaset ugrasisina da o
kadar daha cok kuskuyla yaklasirlar. Bu tir meselelerden
bahsedilirken sonsuz korku ve sucluluk sarmali icine du-
serler. Bu kimi zaman, herhangi bir etkin politik eylemde bu-
lunan birinin ayni zamanda insan dislncesine donemli
katkilarda bulunabilecegine inanmayi reddetmesi biciminde
de tezahUr edebiliyor. Onlara gore bu tur insanlar, en lyi ihti-
malle bir analiz nesnesi olabilirler. Fikirlerin gelistirilmesi su-
recine esit katilim gosterebilecek kisiler olarak goridlmezler.

Dolayisiyla, ginimuz entelektiellerinin buylk oranda
Abdullah Ocalan’in fikirleri ile ne yapacaklarina dair bir fi-
kirlerinin olmayisi pek sasirtici degildir. Ocalan, aktivist bir
ogrenci olarak Universite baglaminda yola cikmis ama sonra
gittikce ondan uzaklasmis bir disundr. Daha dogrusu onun
yolu, Elestirel Disiplinler dedigim seyi tarif edenlerin birco-
guna zit bir istikamettedir. Ocalan, fikirlerini, pragmatik mii-
lahazalar ve gercek insanlari gercek eyleme yonelik olarak
bir araya getirme cabasi etrafinda, kuramsal derinliginden
odin vermeden, stirekli yeniden sekillendirmistir. Dahasi,
bircok benzer tesebbiiste bulunanlardan farkli olarak Oca-
lan olagandisi bir sekilde basarili olmustur. Son elli yilda,
felsefik ve sosyal bilimsel fikirleriyle, milyonlarca insana bir-
birine farkli davranma konusunda ilham kaynagi olmus
baska bir teorisyen bulmak oldukca zor. Buna ragmen, en-
telektiel sinif tam da bu sebepten 6tird onun fikirlerini cid-
diye alamamaktadir.

* %

Ocalan’in fikirleri akademi disindan, mevcut kategorilere
meydan okuyor derken bunun sadece bir dereceye kadar
béyle oldugunu belirtmem gerekiyor. Bir acidan Ocalan ilk
bakista tanidik bir figlr gibi gozikebilir. Ne de olsa en azin-
dan entelektlel kariyerinin bir doneminde Marksist bir parti-
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nin lideriydi. Marksist partilerin liderlerinden kuram kitap-
lari yazmalari beklenir. Bir siyasi hareket olarak Marksizm’i
bir sekilde olagandisi kilan 6zelliklerden biri de budur: bir
felsefe doktoru tarafindan yaratilan belki de tek hareket
olup, her zaman teori gudimlid olmus, kendini -buyuk
adamlarin gelistirdigi tarih kuramlarina eskiden besledigi
dismanliga bir istisna haline getirerek- bir dizi Buyuk Dusu-
nur'dn etrafinda orgutlemistir. Bu, bugine kadar gecerliligini
korumus bir gercekliktir ve halihazirda Leninistleri, Maocu-
lari, Trockistleri, Stalinistleri, Gramscicileri, Althussercileri
ve hatta hayatlarini Rosa Luxemburg'un, George Lukacs'in
veya Henri Lefebvre'in fikirlerini gelistirmeye adamis kisileri
bulmak mimkindir. Ancak Marksizm, karmasik tartisma-
lari ve terminolojileriyle, akademiyle yalnizca belirli baz
noktalarda kesisen kendine ait ve alternatif bir entelektiel
dinya olusturmaktadir.

Sikca belirttigim gibi, bu acidan Marksizm kadim rakibi
Anarsizm’le carpici bir tezatlik icerisindedir. Marks, her ne
kadar kendi hayati boyunca Proudhon ve Bakunin gibi anar-
sistlerle entelektiel bir kavga yuritmus ve her ne kadar
anarsizm Kropotkin, Malatesta, Magon veya Voltairine de
Clayre ve gunumuzde Starhawk veya Noam Chomsky gibi
“blylk dustnurlere” sahip olmussa da bunlarin hicbiri
Marksizm benzeri bir entelektiel Ustinligl ne arzuladi ne
de elde etti.

Marksistler birbirlerine karsi cikmayi, yani birbirlerini Yu-
nanca'daki manasiyla “kategorize” etmeyi biyik oranda
buyuk bir erkek distintrle 6zdeslesmis bir duslince ekoline
baglilik temelinde yaparlar -Leninistler Maoculari kinarlar,
Trockistler Stalinistleri rakip olarak gorurler vesaire. Anar-
sistler birbirlerini asla “Bakuninci” veya “Malatestaci” olarak
reddetmezler. Onlar farkli fraksiyonlara ayrildiklari zaman
ve birbirlerine o temelde saldirdiklarinda bu genellikle rakip
bir devrimci orgltlenme veya pratik Uzerinden oluyor: Plat-
formcular, Isyancilar, Karsilikcilar, Pasifistler, Bireyciler, Sen-
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dikacilar gibi.*” Ayni sey aralarindaki tartismalarda da goru-
lebilir: Marksistler, koyli sinifinin devrimci statlsiyle veya
Marks'in kapitalizm cozimlemesindeki yabancilasmanin ve
somurdnin goreceli onemiyle ilgili takindiklari farkli tu-
tumlardan otlrd birbirlerine acimasiz elestiriler yoneltebilirler
ama anarsistler, benzer hararetli tartismalara girdiklerinde, ne-
redeyse her seferinde eylem bicimleri [mesela ne zaman bir
cam kirmak sorun olmaktan cikar? Bir devlet baskanina ya-
pilan bir suikast kinanmali midir?) veya devrimci 6rgitlenme
meseleleri veya karar alma sirecleri (oy birligiyle mi karar
alacagiz yoksa oy cokluguyla mi?) Gzerine tartisirlar. Ben,
dilin kokenleriyle ilgili tartismalarda parti cizgisinin disina
cikti diye Marksist yapilardan atilan insanlar biliyorum. Be-
lirli bir ideolojik cogulculugu kucaklayan anarsistler veya
anarsizmden esinlenmis orgitlenmeler de ise bunun bir
benzeri gorulmez.

Baska bir deyisle, Marksizm devrimci stratejiye dair teorik
bir sdylem olma egilimi gostermisken, Anarsizm devrimci pra-
tige dair etik bir soylem gelistirme egilimi sergilemistir.

Bu kati ve degismez bir ayrim degil elbette ama onemli
bir ayrim oldugunu disunuiyorum -boylelikle kismen mug-
lak kalabilecek bir dizi tarihsel olguyu anlamamiz mimkun
oluyor. Mesela, bu ayirim devrimci disiincenin bu farkli ku-
tuplarinin akademi ile farkli iliskilerini aciklamamizi kolay-
lastiriyor. Yukarida da belirttigim Uzere, Marksist ekollerin
kuruculari acisindan (Leninistler, Maocular, Gramsciciler,
Althusserciler...) neredeyse sorunsuz bir sekilde devlet bas-
kanligindan Fransiz profesorligine gecisleri baska nasil

47) Dogrudur, her iki tarafta da muglak bir ortak alan var: en sekterler arasindaki Yesil anarsistlere
zaman zaman “Zerzancilar” dense de kendisi hareketin icin de olup da bu ismi benimseyen birini
bilmiyorum ve en otorite karsiti Marksistler-otonomcular, sitiasyonistler veya konsey komtinistleri-
kendilerini bir kurucu dusiiniriin adindan ziyade pratik bicimleriyle tanimlama egilimi gdsteriyorlar.
Marksizm'in “blytk adam” modelini reddeden gruplari akademik bir tartismaya dahil etmeye
tesebbis edenlerin, onlari bir BlyUk isim ile anarak yeniden tasawur etmek istemeleri de 6nemlidir:
drnedin 2000'lerin italyan post-isciciligi sanki tamamen Michael Hardt ve Antonio Negri'nin beyninden
cikmis gibi muamele gérmistir.
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aciklanabilir ki? Kuskusuz, akademik bakis acisindan bak-
tigimizda itk grup biraz demode gorulebilir. Simdilerde, Mao
Ze Dong’a Cinli bir klasik sair olarak hala saygl duyuluyor
olabilir ama onun kicuk kirmizi kitabi yaygin bicimde alay
konusu ediliyor; bir akademik makalede Stalin ve Enver
Hoca biryana Lenin’i dahi teorik bir referans olarak goster-
mek tuhaf kacacaktir. Ancak, gercek diinyada herhangi bir
sonuca sebep olma ihtimalinden uzak tutuldugu olcude,
Marksizm akademide yasayabiliyor ve gelisebiliyor. Akade-
misyenler savasan mezheplerle son derece rahattir. Akade-
mik mezhepcilik ve devrimci mezhepciligin duyarliliklari
birbirlerini bircok acidan o kadar besliyorlar ki bazen ikisini
birbirinden ayirt etmek bir hayli zorlasiyor. Buna karsin,
anarsizm gercek hayatta sonuclari olmadan bir hic olacags
icin, kendisini hicbir zaman bir yere sigdiramamistir. Ornegin
burada sunu da belirtmek gerekir ki, (Buytk Distnir mode-
line uygun olarak gelisen bir entelektiel hareket olarak] post-
yapisalciigin gerek Michel Foucault, gerek Giles Deleuze ve
gerekse Jacques Derrida gibi neredeyse bitun tanrilari en-
telektlel tarihlerinin bir doneminde kendilerini anarsist ola-
rak tarif etmislerse de, onlarl takip eden akademisyen
avatarlarinin neredeyse hicbiri bunu bilmezler -bilseler dahi
bunun herhangi bir toplumsal veya politik dnemiyokmus gibi
davranirlar. Alayci biri bu dustnurlerin herhangi bir bicimde
kimsenin toplumsal veya politik eylemini etkilemedigi icin
kendilerini bu sekilde tarif etmelerinin bir 6neminin olmadi-
gini soyleyebilir; daha comert bir degerlendirme ise, kendile-
rine anarsist demelerinin, fikirlerinin bizzat akademide nasil
karsilandigi Uzerinde bir etkisi olmadigi yoninde olur.*®

48) Elbette hald akademinin ve sekteryen Marksizm'in disinda sanatin, aktivizm ve gazeteciligin
cakisma alanlarini merkez tutan radikal okuma cevrelerinden kalintilar oldugu asikar ve bu tir
yazarlar bu cevrelerde cok tutuluyorlar. Ama bunlar halihazirda akademinin zerinde giderek kiiciilen
bir golge gibiler.
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* %%

Ocalan tam olarak anarsizmi Marksizm'e tercih etmemistir
ama genel entelektiel yoringesi, anarsizmin gecmisten bu yana
hep bir parcasi oldugu otorite karsitligr dogrultusunda olmustur.
Ocalan entelektiiel kariyerine mezhepsel Marksist diisiince
dinyasinda basladi ve sonunda bunu asarak neredeyse tama-
men arkasinda birakti. Ancak bunu yapmak, (stiphesiz boyle bir
yolculuk yapan tek kisi o degil ama herkes bunu kendi bildigi
yoldan yapiyor) yeni entelektiel kriz bicimlerini ortaya cikar-
maktadir. ClinkU, onct modelden vazgecilince, entelektuel li-
derlik bir tarafa, entelektielin rolinin dahi ne olacagl tam
olarak belirgin olamiyor. Eger kisinin isi parti siyasetini belirle-
mek degilse o zaman tam olarak nedir? Demokratik hareketler
kolektif bicimde ne yapacaklarina karar verebilsinler diye siyasi,
ekonomik veya toplumsal durumun net bir cozimlemesini yap-
mak midir? Gindelik yasam icerisinde gorinir olmayan incelikli
iktidar ve tahakklm bicimlerini ortaya cikarmak veya onlari des-
tekleyen degerlerin ve arzularin cazibesini anlamaya calismak
midir? Yoksa unutulmus toplumsal imkanlarin pesinde gecmisi
yeniden degerlendirmeye tabi tutmak veya gelecekte ortaya ci-
kabilecek imkanlar Gzerine kafa yormak mi? Anlasilmasi zor
kavramsal dili demokratik tartismalara katki saglayacak bi-
cimde terciime etmeye donik kamu yararina calismalar miya-
pilmali yoksa normalde laf kalabaligi olarak beri tarafa itilecek
dusuncelere sayginlik kazandirmak adina anlasilmasi zor bir
Jargonla yazmak anlamina gelse de akademik oyunu oynamaya
devam mi etmeli? Soruyu bu sekilde kurunca bu sorunun tek
bir cevabinin olmadigi da asikar hale geliyor. Daha dogrusu, bu
sorunun tek bir cevabi olabilecegini disinmenin bizzat kendisi,
bizim kirmaya calistigimiz onclu gidimlu dusinme aliskanligi-
nin bir belirtisidir. Ancak bunu bilmek ortaya cikan entelektiel
krizi daha kolay hale getirmiyor.

Ocalan’in sorunu daha da biiytiktii ciinki Ocalan tam ola-
rak kendini bastan yeniden var etmeyi tasavvur edecek bir ko-
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numda degildi; hala bir siyasi hareketin lideri, gecmisi ve yaz-
diklariyla milyonlarca insana rehberlik eden, ilham kaynag:
olmus bir figiirdii. Bu onu celiskili bir duruma sokuyordu. Oyle
bir anda insanlara otoriteyi sorgulamalarini emredemezsiniz.
Ote yandan, kendi otoritesini tamamen yok etmeye calismanin
-mesela Louis Althusser’in Kapital'in 2. ve 3. ciltlerini okuma-
digini soyledigi o meshur itirafnameyle yapmaya calistigi gibi-
hic kimseye bir iyiligi dokunmazdi.*’ Hatta tam tersine oldukca
kendini begenmisce olurdu ctinkl tekil bir tarihsel imkani car-
cur etmek manasina gelirdi.

Ocalan’in yazilarinin niteligi -6zellikle de hapiste oldugu
slirecte yazdiklarinin- bana gore en iyi, bu yaygin sorunla
(yukaridan asagiya bir teorik onderlikten asagidan yukariya
dogru bir harekete nasil entelektiel destek sunulacagi) bo-
gusmaya donuk 6z-bilincli ve son derece 6zgiin cabalar ola-
rak gorulurse anlasilabilir. Tarihte itk kez, liderini Birincil
Teorisyen olarak goren dikey orgitlenmis bir siyasi hareke-
tin onderinin kavramsal yazilarini takipcilerini bu modeli
reddetmeye ikna etmenin bir yolu olarak kullandigi bir or-
nekle karsi karsiyayiz. Bunu ondan dnce yapan biri yok. Bu
ylizden de Ocalan yapmayi amacladigini nasil basaracagini
o yolda ilerlerken kesfetmek zorunda kaldi.

%% %

Makalenin geri kalan kisminda Ocalan’in yazilarinin ba-
zilarini bu isikla degerlendirecegim.

Az énce, Ocalan’in yaygin bir sorunla ancak daha énce esi
benzeri gorulmemis bir bicimde karsi karsiya oldugunu soyle-
dim. Sadece Marksizm'den ayrilmak ve daha otorite karsiti po-
litikalar benimsemek stz konusu olsaydi, nasil yol alinmasi
gerektigine dair elbette bazi dncilleri vardi. Genel anlamda bi-

49) The Future Lasts Forever: A Memoir (New Press, New York, 1996). Althusser'in itirafi zaten pek
bir ise yaramadi. Insanlar sizi tanri olarak gormeye bir kere karar verdilerse, kendinizi inkar etmeniz
onlari durdurmaniza nadiren yetecektir.
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rinci adim, Marksist ortodoksiden bir dizi kavramsal kopusu be-
timlemektir: yabancilasma kavrami, sinif micadelesinin 6nce-
ligi ya da kar oraninin azalma yasasindan. Ocalan béyle bir dizi
kopus yasadi. Ancak buradaki tehlike, yeni bir ortodoksluk kur-
madan veyahut herhangi bir ahlaki séylemi imkansiz kilacak ni-
hilist bir gorecilige saplanmadan bunu yapabilmekte. Mesela
Marksist ortodokslugun zincirlerinden kurtulmaya yonelik bir
hareket olarak baslayan Fransa'daki “68 fikriyati” (Deleuze, Fou-
cault, Derrida...) blylk 6lctide bu iki kéti secenek arasinda gidip
geldi veyahut her ikisini de ayni anda kucaklamak durumunda
kaldi. Gelin bunun 1siginda, Ocalan'in Marks'tan ayrildigi temel
noktalari, metanin dogasi ve emek-deger kurami ézelinde de-
gerlendirelim. Ocalan, Demokratik Uygarlik Manifestosu'nun |.
cildinde, asagidaki ifadelerle konuyu giindeme getiriyor:

Kisaca belirteyim ki, ben metayr Karl Marks'in yorumla-
digi gibi yorumlamiyorum. Yani metanin degisim degeri-
nin iscinin emegiyle dlcilebilecedi iddiasini onemli
sakincalar doguran bir kavramlasma sirecinin baslan-
gici olarak degerlendiriyorum...%°

Bu dikkate deger pasaj, blylk bolumu Ortadogu’da uygar-
ligin ortaya cikisiyla ilgili olan bir calismadan olup, metalasma
slirecinin emek bicimleriyle degil eski hediye ekonomilerinin
kademeli olarak donismesi ve toplumsal iliskilerin sahsi ol-
mayan degisim iliskilerine indirgenmesiyle basladigini 6ne su-
rerek devam ediyor-onun gozlemine gore bu oncelikle faizle
borc para verilmesinin baslamasiyla mimkun kilinan bir sirec
(bu g6zlemin, bu konuda yazdigim Debt (Borg) baslikli kita-
bimda yer verdigim kendi gozlemlerimle gayet iyi cakistigini
eklemeliyim). Eger bitun toplumsal iliskiler metalasirsa, top-
lum artik var olmayacaktir.

Metalasma, diye devam ediyor Ocalan, insanlar arasin-

50) Abdullah Ocalan, Manifesto for a Democratic Civilization, Volume I: Civilization. The Age of
Masked Gods and Disguised Kings (Porsgrunn: New Compass Press, 2015), 127.
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daki iliskiyi kesmekle kalmaz insanlarla dogal cevreleri ara-
sindaki iliskiyi de koparir ve bir “ekolojik felakete” yol acar:

ClnkU maddi degerleriyle canli degerlerin birligi koklu
bir ayrima tabi tutuluyor. Bir nevi kot metafizigin to-
humu atiliyor. Madde ruhsuz, ruh maddesiz kilinarak,
disince tarihinin zihni en cok bulandiran ikilemine yol
aciliyor. Maddecilik ve maneviyatcilik bicimindeki sahte
ayrim ve tartismalar, tim uygarlik tarihi boyunca ekolo-
jik ve 6zgiir yasami ortadan kaldiriyor. Oli madde ve
evren anlayisiyla ne oldugu belirsiz bir ruhculuk, insan
zihnini &deta isgal ve istila edip somiirgelestiriyor.®'

Bu metalasma elestirisi, benzer sekilde, sahsi olmayan pa-
zarlarin olusturulmasinin ve buna denk olarak evrensellestirici
“diinya dinlerinin” (M.0. birinci milenyumun ortalarinda Hindis-
tan, Cin ve Dogu Akdeniz'de esrarengiz bir tutarlilikla ayni anda)
ortaya cikisinin, bencillik ile digergamlik, materyalizm ile idea-
lizm, beden ile ruh arasindaki ayrimlari yapmamizi miamkun kil-
digini savunan Marcel Mauss'la ve ondan esinlenen antropolojik
gelenegin ruhuyla uyum icerisindedir. Oyleyse,-dogru Marksist
jargonu kullanmak gerekirse- yabancilasma once Uretim degil
dolasim alaninda ortaya cikmistir.

Ancak baska sorunlar da var:

Bir noktada daha kuskumu belirtmek istiyorum. Top-
lumsal degerlerin (bu arada metalar da dahil) dlcile-
bileceginden kuskuluyum. Yalniz canli emegin degil,
sayilmasi olanaksiz emeklerin triinl olan bir maddeyi
bir kisinin emeginin degeri saymanin kendisi yanlistik
olup, deger gaspi ve hirsizligin 6ntind acan bir yakla-
simdir. Nedeni aciktir. Sayilamayacak emeklerin kar-
siligr nasil dlcllecek? Dahasi, degeri hic dlcime
girmeyen emekciyi doguran ve blylten ananin, ailenin

emegi nasil dlcilecek? Deger denen nesnenin icinde

51) Ocalan, Civilization, 127-128.
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gerceklestigi tim toplumun hakki nasil élcllecek?%?
Sorulari uzatabiliriz. Dolayisiyla degisim degeri, artik-
deger, emek-deger, faiz, kar, rant gibi kavramlar hir-
sizlikla (resmi ve devlet glict yoluyla) estir. Degisim icin
baska olcller bulmak veya armagan tarzinin yeni bi-
cimlerini gelistirmek anlamli olabilir.®

Aciktir ki bu paragrafta bahsedilen her mesele Marksist ge-
lenekte hararetle tartisilan bir konudur. Bu tartismalar Marks'in
gercekten de bir fiyat olusumu kurami onerip onermedigiyle
baslayip, “yeniden Uretim emeginin” sermaye icin deger Uretip
tretmedigiyle (mesela Silvia Federici'nin konumu) veya kapita-
lizmin asil yaptiginin tam da belirli calisma bicimlerini “gercek
deger Ureten emek” olarak tanimlayip digerlerini degersiz kil-
mak olup olmadigiyla (mesela Diane Elson’in konumul® ilgili bir
dizi feminist tez ve anti-tez ile devam etmektedir.

Bir bakima, Ocalan’in burada benimsedigi konum Labour
of Dionysos'tan (Dionysos'un Emegi) tutun da meshur Empire
(imparatorluk) eserlerine kadar Michael Hardt ve Antonio
Negri'nin durusuyla bir hayli benzerlik arz etmektedir-belki
de (6zellikle de entelektiiel yasantisinin bir kismini hapiste ge-
ciren Negri'yle olan) bu benzerlige sasirmamak gerekir ctinkd
onlar da Marksist gelenekten gelen entelektlel aktivistler
olup otorite karsiti toplumsal hareketlerle diyalog icerisinde
eserler kaleme almislardir. Ancak bana kalirsa farklliklari
daha carpici. Ocalan feminist gériisleri benimsemis ve bun-

52) Benzer sekilde II. Cilt'te: “Proleteri dokuz ay karninda tasiyan bir ananin bin bir zahmetle isgiict
haline getirinceye kadar kendisine verdigi emegin karsiligini nasil tanimlayacagiz? Sermayedarin
calip cirptigi binlerce yildan kalma birikimlerle hazirlanan tretim araclarinin sahipliklerini ve paylarini
nasil belirleyecegiz? Hicbir tretim aracinin degerinin pazarda satildigi gibi olmadigini unutmayalim.
Bir fabrikanin sadece teknik donaniminin icadi bile binlerce kesifci insanin birikimli yaraticiiginin
iriintdur. Bunlarin emeklerinin degerini nasil belirleyip kime ddeyecegiz?” Abdullah Ocalan,
Capitalism. The Age of Unmasked Gods and Naked Kings. Manifesto for a Democratic Civilization,
Volume I, [Porsgrunn: New Compass Press, 2017), 78.

53) Ocalan, Civilization,

54) Silvia Federici, Revolution at Point Zero (New York: Common Notions Press New York,
2012); Diane Elson, ed., Value: the Representation of Labor in Capitalism (London, CSE
books, 1979).
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lari bes bin yillik politik ekonomiyi yeniden distinmek, top-
lumsal degerin hicbir zaman 6lctlebilecek bir sey olmadigini
ve bu yondeki herhangi bir cabanin bir siddet bicimi olaca-
gini savunmak Uzere kullanmistir; aksine Hardt ve Negri,
“deger yasasini” gecersiz hale getirenin 1970'lerde ylkse-
len feminizmin bizzat kendisi oldugunu distnuyorlar.

Bu gorusu itk dile getirdikleri birkac paragrafi alintila-
mak faydali olacaktir:

Bu nedenle Marx, emek-deger kuramini iki bicimde,
iki bakis acisindan kurmustur-biri olumsuz biri
olumlu. Birinci bakis acisi, soyut emek kuramiyla
baslar. (...) Degerin miktari belirli bir mal ile onun
Uretimiicin gereken toplumsal emegin orani arasin-
daki mevcut iliskiyi ifade eder.

Hardt ve Negri'ye gore bu yaklasim, sistemin kendi ken-
dini nasil dizenledigi ile ilgili olup bu nedenle de Marks'in
kendi donemindeki politik ekonominin kullandigi dile bas-
vuruyor. Ancak emek-deger kuraminin alacagi bir bicim daha
var ve Marks eserlerinde zaman zaman bu daha radikal bi-
cimden de bahsediyor. Isciler hic durmadan emek giiciiniin
gercekte ne oldugunu belirleme mucadelesi veriyorlar ve bu
dinamik, muhalif ve siyasi bir micadele. Bu micadelenin so-
nuclarindan biri, kadinlarin karsiliksiz yaptiklari islerin mesru
bir emek bicimi olarak taninmasi oldu:

Emek ile deger arasindaki iliski bu nedenle tek yonli de-
gildir. Son otuz yilda cok sayida disinirin hak verdigi
tzere [...) neyin emek veya deger Ureten pratik olarak sa-
yilacagi daima belirli bir toplumsal ve tarihsel baglam-
daki mevcut degerlere bagli olmustur; diger bir deyisle,
emek yalnizca bir eylem, herhangi bir eylem olarak degil,
toplumsal acidan deger Ureten bir eylem olarak tanim-

55) Michael Hardt and Antonio Negri, The Labour of Dionysus: Critique of the State Form [Madison:
University of Minnesota Press, 1994), 8.
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lanmalidir. Hangi pratiklerin emegi olusturduguna dair
sabit veya verili bir tanim olmayip, bu tarihsel ve top-
lumsal olarak belirlenmektedir ve dolayisiyla bu tanimin
kendisi hareketli bir toplumsal miicadele alanidir. Orne-
gin, belli bazi feminist arastirma ve pratikler, cinsiyete
dayali is bolimi cozimlemesinden hareketle, gelenek-
sel olarak kadinlarin isi olarak gorilen duygusal alan ve
bakim ve akrabalik isleri gibi meseleleri gindeme getir-
diler. Bu calismalar, bu tarz faaliyet bicimlerinin toplum-
sal aglari ve toplumun kendisini Urettigini acikca
gbstermislerdir. Bu calismalarin sonucunda bu tir deger
Ureten eylemler emek olarak taninmalidirlar.®

Hardt ve Negri artik tam da bu nedenlerden 6tiri “deger ya-
sasi"nin gecerli olmadigini soyliyorlar; toplumsal degerler artik
olcilemez; feminizm, fabrika ve is yeri disinda, altkdltirlerden
glindelik varligimizi istila eden internete kadar deger treten yeni
isbirligi bicimlerinin ortaya ciktigi bir post-modern toplumun ka-
pilarini acti ve kimlik politikalari sinif politikalarinin yerini aldi
cinki halihazirda en onemli emek bicimi bu kimliklerin Gretimi
haline geldi. Onlarin Urettigi degerler, “6lciilemeyecek kadar
cok”. Hatta daha da ileri gidiyorlar ve diyorlar ki: su anda sahit
oldugumuz sey kapitalizm kabugu icerisinde kominizmin (diger
bir deyisle, toplumun) ortaya cikisidir. Artik deger tretiminin
efendileri olmayan kapitalistler, kendi Uretmedikleri seyleri tah-
sis eden, 0zellestiren, patent veren ve onlarin kullanimindan kira
alanlara indirgendiler. Bunlari ise, Hardt ve Negri'nin nihai ola-
rak “Imparatorluk” olarak adlandirdiklari, sermaye ve devlet gii-
ciinin birlesmesi yoluyla basarabiliyorlar. Imparatorlugun
ortaya cikisl ile birlikte gercekligi iktidar tanimlar hale geldi:

Iktidarin dagiimi ve uygulanisini diizenleyecek (veya fi-
yatini, alt bolimlerini ve hiyerarsilerini belirleyecek]
askin deger ve dlcllerin tamami uyumlulugunu yitirdigi
icin politik olan ayni zamanda onotolojik olarak da anla-

56) Op cit, p. 8-9.

223



silmalidir... Imparatorluk, tiim iktidar iliskilerinin biinye-
sinde ic ice gectigi ontolojik bir yapidir-politik ve ekono-
mik iliskiler kadar toplumsal ve bireysel iliskilerin. (...)
Degerin her sabit dlclsi cozilme egilimi gdsterir ve
nihai olarak iktidarin emperyal ufku dlcilebilirligin di-
sinda bir ufuk olarak ortaya cikar."

Bircoklari bu blylk deklerasyonlari karsi konulmaz ve
itlham verici buluyor-delismen bir yeni cagda yasiyoruz, in-
ternette gezinirken dahi kominizmi insa ediyoruz, simdi
artik her sey mimktn-ama bircok acidan, savunduklari sey
bastan asagl sacmalik. Hardt ve Negri cidden 1845'te co-
gunlugu erkek olan emekciler dyle disindigu ve eslerinin
konuyla ilgili fikir beyan etmelerine izin verilmedigi icin sa-
dece fabrika emeginin deger Urettigini mi saniyorlar? Ger-
cekten de feministler politikanin konusu haline getirip onu
gozardi etmeyi imkansizlastirmadan once, “duygusal” emek
veya bakim emeginin toplumu Uretmedigine miinaniyorlar?
Bunlari aciktan savunacaklarini disiinmek zor. Ve aslinda,
bu tir sorularla dogrudan muhatap olmaktan olabildigine
kaciniyorlar; ancak tezlerinin tamami bu yonde ilerliyor.

Benim acimdan, Hardt ve Negri'nin dnerdikleri sey bizzat
postmodern tez denen seyin tanimidir. Sayet tarihsel degisim,
diyelim ki kapitalizmin veyahut devletin daha dnce bilinmeyen
bazi yonlerini on plana cikariyorsa, o zaman ne yapmali? Tarihi
bunun isiginda yeniden sorgulamali ve kapitalizmin veyahut dev-
letin ne olduguna dair yeni bir teori mi tretmeli; ya da dinyanin
1975 dolaylarinda tamamen degistigini ve hepimizin bastan
asagi yeni bir gerceklik icerisinde yasadigimizi mi iddia etmeli?
(Bu biraz aptalca gelebilir ama Hardt ve Negri'nin ve pek cok di-
sinUrin gercekte yaptigr tam olarak bu. Ve bu yeni sisteme,
“postmodernite” diyorlar) Ocalan’in yaptigi ise bunun tam tersi.
0 ilk secenegi seciyor. Feminizm-Ocalan baglaminda PKK'deki
kadin gerillalarin kadin sorununu 6ncelikli sorun olarak gor-
melerive bunun “devrimden sonra” ele alinacak bir sey olmadigi

57) Michael Hardt and Antonio Negri, Empire (London: Harvard University Press, 2000), 364.
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yonunde yorulmak bilmeden gosterdikleri cabalar dahildir-ka-
pitalizmin bazi yanlarini onun icin gozardi edilemez hale getir-
diyse, onun yaniti da oncelikle kapitalizmin ne oldugunu yeniden
disinmek olmustur. Kitabinin kapitalizme ayirdigi cildinde dahi,
eski Mezopotamya'ya kadar giderek bu sorunu ele aliyor:

Bu noktada, Marks'in emek-deger kuramini ele alis bi-
cimi Uzerine yeniden disinmek gerekir... Bana gore
degisim degerinin temeline emegin konulmasi cok tar-
tismali bir konudur. Marks'in konuya iliskin analizi de
buna dahildir. Ister soyut ister somut emekle tarif edil-
meye calisilsin, degisim degeri her zaman spekdlatif
bir yan tasir. Ilk Uruklu tiiccarin Firat kiyilarindaki bir
kolonisinde, canak comlek karsiliginda taslar ve
maden bilesiklerini degistirmeye kalkistigini varsaya-
lim. Degisim degerini once kim belirleyecek diye so-
ruldugunda, birincisi karsilikli ihtiyac derecesi, ikincisi
tlccar inisiyatifi denilebilir.®®

Ocalan devaminda, bir tiiccarin degerli kaynaklari veya
metalari yok ederek suni bir kitlik yaratip fiyatlar yikselte-
bilecegini soyliyor. Bir seyleri yok etmek de emek icerir el-
bette ama rakip bir yln Ureticisini etkisiz hale getirmek ve
kendi ticcarlarinin tekelini korumak amaciyla komsu sehre
saldirarak onu yakip yitkan Simer askerlerinden olusan bir
timenin o yind egiren kadinlardan daha cok calistiklarini
herhalde kimse ciddi ciddi savunmaz! Burada acaba Oca-
lan’in kafasinin arkasinda, Hintli kumas enduUstrisini askeri
giic kullanarak bastiran ingiliz Dogu Hindistan sirketi ve Bri-
tanya kumasinin thracatinin bu sayede dinyaya acilmasi ve
boylelikle sanayi devriminin yolunun acilmasi hikayesi mi
vardi diye duslnulebilir-ona gore bu devrim, Britanyali isci-
lerin gozunde bu tur fetihleri mesrulastiracak emek deger
teorisinin ortaya cikisina giden yolu acmistir.

Turkiyeli bir Kirt devrimcinin kapitalizmi dinyanin geri kala-

58) Ocalan, Capitalism, 72.
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ninda uyguladigi emperyal siddetten bagimsiz gorme Liksunun
olmadigini disinmesini ve kapitalizmin bir Gretim sistemi haline
gelmeden once bir spekilasyon ve ticaret sistemi oldugunu sa-
vunan Fernand Braudel ve Immanuel Wallerstein'in gelenekle-
rini benimsemesini anlamak zor olmasa gerek. Ancak Hardt ve
Negri ile aralarindaki karsitlik anlamli. Ocalan, kapitalizmin
Hardt ve Negri'nin nihayet sonra erdigini iddia ettikleriyolla bas-
ladigi gorisiinde. Nihayetinde, kapitalizm basitce, cok daha uzun
bir gecmisi olan ataerkil siddetin gasp ve mulksUzlestirme ge-
leneginin devami niteligindedir.

Glcli adamin etrafinda topladigr itk capulcu grupla ana-
kadin etrafinda olusan toplumsal degerleri gasp etmesi
geleneginin modern halkasi olarak da tanimlayabiliriz
bu dogusu. Kapitalizm Ingiltere ve Hollanda'da, daha
once ltalyan sehir devletlerinin basini ceken Cenova, Flo-
ransa ve Venedik kentlerinde devletle ic ice gecen, bir ta-
rikatin Uyeleri gibi 6zel yasam bicimleri olan, ekonomik
alanda sagladiklari yeniliklerle para lzerinden vurgun
yapma ustaligi gosteren, dinyanin her tarafina yayilan
pazarlarda fiyatlarla oynayarak muazzam degerler gasp
eden, gerektiginde ve sikca zor uygulamaktan geri kal-
mayan kurgusal zekalari gelismis gruplarin eylemidir.

Diger bir deyisle, Hardt ve Negri kapitalizmi bir zamanlar
tamamiyla Uretken olan ama simdi asklarimizin ve tutkulari-
mizin Urettiklerini bizden calan haydutca bir gaddarliga indir-
genmis olarak gérmektedirler. Ocalan ise kapitalizmin hep
bdyle oldugunda israr ediyor. Kapitalistlerin basimiza drdikleri
corap, bizi onun baska bir sey olduguna ikna etmek olmustur:

Tipkiilk Uruk tticcar dinleri gibi mitolojik bir anlatimin yeni
versiyonunu sunmak sozde ekonomi-politik bilginlerine,
ozde ise kapitalizmin yeni din icatcilarina diisti. Insa edi-
len ekonomi-politik degil, giderek her dinde oldugu gibi
kutsal kitabi ve dalli budakli mezhepleriyle yeni bir dindir.
Ekonomi-politik, kapitalizmin en degme kirk haramiler
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talanini bile geride birakan spekiilatif (fiyatlarla oynamak
icin mal biriktirme, bélgeselfarklar kullanma) karakte-
rini ortbas etmek icin gelistirilmis, kurgusal zekanin en
sahtekar ve talanci eseridir. Emek-deger teorisi bu ko-
nuda tam bir av malzemesidir. Nasil secildigini gercekten
merak ediyorum. Bunun en belli basli nedeninin emekci-
leri oyalamak oldugu kanisindayim.

Ve, Ocalan “bliyiik bir tiziintiiyle” ifade etmek gerektigini ek-
leyerek, “Karl Marks bile bu tuzaga dismekten kendini alikoya-
mamistir,” diyor.

%% %

Simdi kendi adima konusacak olursam, bence Ocalan
burada biraz asiriya kacmis: bana gore emek deger kura-
minin icinde yasadigimiz diinyanin bizim eserimiz olduguna
dair daha derin bir hakikati ortaya cikardigi soylenebilir, ve
Marks zamaninin Politik Ekonomistlerin tuzagina diustiyse
de (belli bir yere kadar distigine ben de katiliyorum) bu,
deger yaratan emegi 6zu itibariyle bir sefkat, gozetme, ko-
ruma ve besleyip blyitme meselesinden ziyade “lUretken”
olarak gormis olmasindandir. Yine de bu konulari Hardt'in ve
Negri'nin, Ocalan’in ve benim aldigim konumlar arasindaki
farki ortaya koymak icin gindeme getirmedim. Aslini sdyle-
mek gerekirse bu uzun alintilari baska bir niyetle yaptim. O da
yazim bicimleri arasindaki derin farkliliklara dikkat cekmek.

Ifade etme bicimi, bence ifade edilen seyden ayri duslnu-
lemez. Gelin 0 zaman meseleyi biraz daha yakindan ele alalim.

%% %

Haardt ve Negri klasik Marksist Ust Perdeden Konusma
Tarzi denebilecek bir tarz kullaniyorlar: bu agirlikli olarak
bir dizi felsefik gelenekten alinan teknik dile dayali olmakla
kalmayip ayni zamanda gecerliligi onaylanmis bir entelek-
tlel otorite kaynagina surekli referansla isleyen bir yapi.
Once Marksin en dogru okumasinin ne oldugunun anlatil-
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masI gerekiyor. Daha sonra entelektiel otoritenin agirligini
not ediyor (“cok sayida distntrin tanidigr...”) ve belli bazi
yazarlarin -bu durumda feministlerin- tarif ettikleri gercek-
liklerin yaratilmasinda temel rol oynadiklarini belirtiyorlar.
Bu tarz bir dil kullanmak eger Marks gibi entelektiellerin
ve/veya onun sonraki yorumlayicilarinin en azindan bir de-
receye kadar toplumsal hareketlerin sesi -baskaldiran sag-
duyunun kristalize olmus halleri- oldugunu varsayarsaniz, ki
onlar oyle varsayiyor, anlamli olur. Ancak o zaman Marks'in
emek deger kuraminin isci hareketlerinin onu benimsedigi do-
nemde dogru oldugunu ama bugin feminist disinurler ve ak-
tivistler toplumu bunu kabul etmeye zorladilar diye ev isinin
de deger Ureten bir sey haline geldigini savunabilirsiniz.

Ancak elbette bu tarz entelektieller sadece insanlara -hatta
devrimciinsanlara- zaten coktandir disunduklerini soylemekle
kalmiyorlar, ayni zamanda ortaya cikan anlayis ve kavrayislarin
yogrulup sekil verilmesinin kendisinde de rol oynuyorlar. Belli
bir yere kadar yalnizca var olduklarini séyleyerek dahi yeni ger-
ceklikleri vicuda getirdikleri de soylenebilir. Dolayisiyla, yazila-
rinda buyurgan cimleler (Uretken emek boyledir, imparatorluk
soyledir gibi...), ihtarlar ("...olarak tanimlanmamalidir,” “...olarak
taninmalidir,” “...biciminde anlasilmali,” gibi) ve tarihsel siirec-
leri tanimlamak icin kullanilan ve sanki kendiliginden gercekle-
siyormus hissi veren edilgen catili stratejik cimleler ["degerin
her turll sabit dlcusu cozilme egilimi gostermektedir ve em-
peryal iktidar ufku meydana cikmistir...” gibi) kullaniyorlar.
Sonuc ise cogunlukla akademik makale ile politik manifesto
arasi bir sey oluyor. Bilimin dili strekli olarak kehanet diline ka-
yacakmis gibi bir esikte duruyor. Hatta bazen bariz sekilde kayi-
yor da. Ama bahsi gecen yazarlar icin bu bir sorun degil: Nasil
ki Spinoza'ya gre Musevi peygamberler “halk yiginlarinin arzu-
larini” belli bir tarih vizyonu etrafinda orgutleyerek bir Musevi
kavmi yarattilarsa, Hardt ve Negri de giinimuzin devrimci du-
sunurlerinin adini dogru bicimde koyduklarinda ve cagirdikla-
rinda devasa, yirtici ve muhtesem bir seytan misali bir devrimci
6zne® yaratacaklarini savunuyorlar.

59) Hardt and Negri, Empire, 65.
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Bu, kesinlikle Ocalan’in secmedigi bir yol.

Hardt ve Negri'nin yaklasimindaki sorun, hala etkin bi-
cimde onderlikci (vanguardist) olmasinda. Biyuk Teorisye-
nin kitleleri pesinden sirukleyecek bir stratejik analiz yaptigi
o eski, dogrudan onderlikci modeli sarsmaya calistiklari asi-
kar ancak bu cabanin ne oranda basarili oldugu tartisilir.
Dogrudur, kendilerinin boyle bir hareketin lideri olmamalari;
sadece oyleymis gibi bir tarzda yazmalari onlara cok daha
genis bir hareket alani sunuyor. Oysa Ocalan’in boyle bir
liksii yok. Ocalan, onderlikciilkeler tizerinden érgiitlenerek
yola koyulmus bir devrimci hareketin lideri. Bunun sonucu
olarak, herhangi bir doktrinel otorite yaratmak icin kullani-
lamayacak sekilde yazmaya 6zen gosteriyor.

Simdi, Ocalan’in metnine donelim ve Marksist Ust Perdeden
Konusma Tarzi dedigim seyden nasil ayrildigina bir bakalim.

Bunun ilk ve en acik yolu olarak Ocalan her zaman ken-
disini kisisel olarak resime yerlestirmeye calisiyor. Stphesiz,
bu bir yere kadar, son donemde ki kitaplarini yazmak zo-
runda kaldigi kosullarin bir etkisi. Ocalan’in bu kitaplari ya-
yinlamasina izin verilmesinin tek nedeni, yasal olarak
kendisine yoneltilen suclamalar baglaminda bir savunma
sunma hakkinin taninmasiydi; ada hapishanesinde yazdig
kitaplarin tamami, yukarida da belirtildigi Uzere, Turk mahke-
melerine hitaben yazilmis ifadelerden olusuyor. Ama tek ne-
denin bu olmadigi da acik. Demokratik Uygarlik Manifestosu,
bir manifesto olmaktan ziyade daha cok her biri digerini su-
rikleyen tarihsel, otobiyografik ve teorik dustncelerin ben-
zersiz bir kombinasyonundan olusmaktadir. Cocukluk dusleri
mitik tahayyllere karisiyor, onlar da mevcut adaletsizlige karsi
bir 6fkeye donistyor ve bunlar yalnizca, tek kisilik hiicresinde
on yillardir insan 6zgurliginin dogasi Uzerine kafa yoran bir
adamin yazdiklari 6zelinde anlam kazaniyor:

0 dag eteklerinin cocugu olarak, daglarin basini tanri ve

tanricalarin kutsal tahti, eteklerini ise bolca yarattiklari
cennetin parcalari olarak gortp hep dolasmak istedim.
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Adim daha cocukken ‘dag delisi'ne cikmisti. Bu yasamin
daha cok tanri Dionysos'a ait oldugunu sonradan dgren-
dim. Dionysos, pesinde ve pas'inda (Kirtce, oniinde ve
arkasinda) Bakha'lar adli 6zgUr ve sanatkér kizlar gru-
buyla dolasirmis...Kdydeyken, dinin gereklerine pek uy-
masa da, kizlarla nisanlilik, bas g6z olma oyunlarindan
cok birlikte oynamaya cok istekliydim. Dogal olani da
bana gore bdyle olmaliydi. Hakim kilttrin kadini kapat-
masina asla hosgori gostermedim. Namus dedikleri
kanunu tanimadim. Halen kadinla sinirsiz 6zgir tartis-
maya, oynamaya, yasamin diger tim kutsallarini pay-
lasmaya yanitim evet.

Bu daglarda 6zgiir kadin gruplarini hep tanrica esi-
niyle selamlayip Gyle ‘anlamlasmaya’ calistim. Sikca ha-
berlerde gecen “Kamyon ve traktor kasalarina
doldurulmus bir grup Giineydogulu kadin filan bdlgede
irgatciliga giderken yol kazasinda 6ldu” ciimlesini duy-
dugumda, bu kadinlarin sdzde sahibi erkek, aile, hiye-
rarsi ve devlete duydugum ofkeyi hicbir olaya daha
gostermedigimi de sikca hatirlarim. Tanrica soyundan
geriye bu kadar disis nasil mimkin olabilir? Aklimin
ve ruhumun kesinlikle kabullenmedigi bu disisi zih-
nime asla yedirmedim.®

Ocalan’in meta céziimlemesine donecek olursak, bu konuda
ilk goze carpan sey duygusal niteligi oluyor; ikinci olarak, duygu-
larinin derinliginin, mevcut iktidar bicimlerini reddedisinin doga-
sinin, herhangi bir sekilde ne yapilacagina dair mutlak bir recete
haline gelmesinin ontnu almak icin buylk bir 6zen gosteriyor.

Metalasma, “yanlislik olup, deger gaspi ve hirsizigin 6nind
acan bir yaklasimdir."' Bir biitlin olarak topluma uyarlandiginda
ise tam bir felakete yol acar: “Toplumun metalasmasini zihnen
kabul etmek demek insan olmaktan vazgecmek demektir. Bu ise
barbarliktan daha 6tesi demektir."*? Meta mantigi ile tanimlanmis

60) Ocalan, Civilization, 91.
61) Ocalan, Civilization, 128.
62) Ocalan, Civilization, 127.
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bir sistem icerisinde yasama fikri Ocalan’i “tiksinti” ile dolduru-
yor. Ust Perdeden Konusma Tarzi'ndaki devrimciler bu tr bir dil
kullanmaktan kacinirlar, kullansalar da temkinli davranirlar.

Kimileri basitce Ocalan’in siradisi bir sekilde dirist oldu-
gunu soyleyebilirler. John Holloway, buna “¢ciglik™® diyor. Ona
gore, radikal kuramcilar, kuresel kapitalizmin celiskilerine dair
aciklamalarini bir mantik yurdtmenin sonucuymus gibi, siste-
min isleyisini dikkatlice gozlemisler de devinim yasasini bul-
muslar ve nihayet bir seylerin korkunc derecede yanlis oldugunu
anlamislar gibi yazabilirler. Ama bu dogru degil. Kuramci her
zaman her seyin korkunc derecede yanlis olduguna dair derin
duygusal bir sezgiyle ise baslar. Hatta, icinde yasadigimiz din-
yadaki siddete, aciya ve busbutin cinnete karsi bir dehset cigligi
atarak. Her zaman icin dnce bu gelir. Bu dehsetle yola cikariz ve
sonra boyle bir dinyanin nasil mimkdin oldugunu anlamak icin
muhakeme araclarimizi kullanmaya cabalariz. EGer boyleyse,
Ocalan’in bahsettigi tiirden duygular hep ola gelmistir ve anali-
zin motorunu harekete geciren itici giictiirler. Ocalan’in yaptig,
bunlari siradisi bir tarzda ortaya koymak olmustur.

Bence Holloway soylediginde hakli; ancak tutkuyu 6ne ci-
kardigimizda bu formiilasyonun dahi Ocalan’in kitaplarini
tariflemek icin eksik oldugu soylenmelidir. Nihayetinde Hol-
loway yalnizca dehsetten bahsetmiyor, haksizlik karsisinda
duyulan bir ofkeden de bahsediyor. Haksizlik karsisinda
neden sasiriyoruz? Neden onu, “haksizlik” olarak kabul ede-
biliyoruz ki? Bu, birinin parcalanan bir ceset karsisinda deh-
sete kapilip tiksinmesi misali dogal gelisen bir sey olamaz.
Oyle olsayd, kolayca diinyanin korkunc bir yer oldugu sonu-
cuna varir ve kendimizi eroine vurur ya da Yedinci Gin Ad-
ventistlerine katilirdik. Haksizligi gorebilmek bunlarin
hicbirinin gerekli olmadigina, bu tarz korkular Uzerine ku-
rulu olmayan bir toplumun var olabilecegine dair derin bir
hissiyatla muimkundur. O zaman, daglarda diledikleri gibi
gezip dolasan, yollarinda ilerledikce kurallar koyan 6zgur kiz

63) John Holloway, Change the World Without Taking Power: The Meaning of Revolution Today
[London: Pluto, 2002), 1.
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imajl, sonradan tanik olunan gereksiz 6lumlere karsi duyulan
ofkenin gerekli dayanagidir. icerisinde aklin ve duygunun, ah-
lakin ve ekonominin, zihnin ve bedenin birbirinden zorla ko-
parilmadigl anne bakimina dair evrensel deneyimimiz, bize
dayatilan piyasa mantigina karsi 6fkelenmemizin gerekli da-
yanagini teskil etmektedir. Gercek anlamda insan olmanin
sartlarina dair daha derin bir kavrayisa sahip olmadigimiz
muddetce, bu sistemi asla insanlik disi géremeyiz.

TUum bu tutkulara ragmen, -veyahut, tam da bu tutkularin yo-
gunlugundan &tiiri- Ocalan Ust Perdeden Konusan Marksist-
ler'e 6zgur diz, bildirimsel ifadeler kullanip komutlar yagdiran
bir dil kullanmaktan kaciniyor. Marks'in emek-deger kuramiyla
ilgili “bazi kuskulari” var. “Tartismaya hayli acik,” bir konu. Yan-
lis oldugu dogruysa o zaman hilekarlik, hirsizlik ve gasp iceriyor.
Ama yanlis oldugunu kesin olarak soyleyemeyiz. Dogru olma ih-
timali de var. Ancak bu ihtimal dislk. Metalasma siddettir ve en
uc halinde bizi insanligimizdan cikarir; deger yaratmanin en ha-
kiki ve insani hali (cocuk yapmak, anne sevgisi, sosyallik...) ra-
kamlara donustirulemez ve dondstirulmemelidir. Ama diger
halleri muhtemelen donustirilebilir. Yeni 6lgme bicimleri bul-
mak zorunda olabiliriz. Ya da o degilse bile rakama donustirme
mantigini tamamiyla reddeden “yeni hediye ekonomisi bicim-
leri” icat etmemiz gerekebilir. Ama bunlarin tam olarak neye
benzeyecedi muglaktir. Ocalan bu konuyu acik birakmaya 6zen
gosteriyor; bu, yaratici disinmeye bir davet; ve dogrusu Kurt
hareketiicerisindeki bircok insan coktan bu sorulara yanit bulma
cabasina girismis durumda.

* % %

Birileri itiraz edebilir; nihayetinde bu Marks'tan cok mu fark-
Ldir? Marks stiphelerini pek ifade etmemistir tutkularini yete-
rince acik dile getirmis ve o da 0zgur bir toplumda ekonomik
dizenlemelerin nasil olmasi gerektigine dair receteler sunmayi
reddetmistir. Ote yandan, Marks'in reddiyelerinin Ocalan’in ka-
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cinmaya calistigr mutlakiyeti yarattigi da savunulabilir. En azin-
dan sonraki Marksistlerin bircogu bunu boyle yorumlamistir:
topyekun devrim, proletaryanin diktatorliginden sonra ne ge-
lecegini bilmememiz anlamina geliyor, dolayisiyla karsi karsiya
kalabilecegimiz sorunlari tahayyul etmek dahi anlamsizdir. Gec-
mise baktigimizda, bu cikarimin given yaratmaktan cok Urku-
tiicli bir islev gérdiigi soylenebilir. Buna karsin, Ocalan toptanci
bir disuinur degil ve bu ylzden butunsel kirilmalar cercevesinde
distnmuyor. Kapitalizm ozu itibariyle yeni bir sey degil. Kapita-
lizm, en az Bronz Cagi'ndan bu yana var olan egilimlerin yeni bir
kimelesme halidir. Bu nedenle, sormamiz gereken sorular bu-
tinuyle tahayyul kapasitemizin 6tesinde degiller. Bu tir dusun-
celerin nerede nihayete erecegini bilemesek de onlar tzerine
dislinmeye baslayabiliriz.

Bir devrimci icin, politik micadelede aktif yer alan her-
hangi bir kimse icin, her yazi ayni zamanda bir tur politik
mudahaledir. Bir makale ya da kitap, hatta bir blog yazisi bile
dogrudan eylemdir. Yalnizca bir hakikati ifade etmek amaci
tasimaz, o hakikati belirli bir okuyucu kitlesine onlari daha
onceki davranis bicimlerinden daha farkli davranmaya sevk
edecek sekilde sunmayi ve boylelikle dinyayi etkilemeyi
amac edinen bir eylemdir. Ocalan otorite karsiti gelenegi be-
nimserken, ayni zamanda amaclarin araclari dogruladigini
savunan faydaci matematigin reddini de benimsiyor ve onun
yerine mumkun mertebe, kisinin midahale biciminin o kisi-
nin yaratmak istedigi dinya icin bir model teskil etmesi ge-
rektiginde israr ediyor. Dogrudan eylem, gecmiste kendim
de ifade ettigim gibi, kisinin zaten 6zgirmdus gibi bir tarzda
eylemekteki clretkar israridir. Hapishanedeki bir adam
bunu ancak sozcikler Uzerinden yapabilirdi. Bana gore,
Ocalan’in yazdiklariyla yaptigi sey yalnizca metalasmanin
aklin, ahlakin ve “duygusal zeka” dedigi seyin butunligine
stirekli bicimde zarar veren pratiklerini bozan bir toplum
cagrisi degil, ayni zamanda bu butinlugu yeniden olusturma
cabasinin ta kendisidir. Ocalan’in bagliliklarinin arkasindaki
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itici gic olan tutkularini aciga vurmakta bu denli 6zenli dav-
ranmasi ve sistematik olarak buyurgan bir dil kullanmayi
reddetmesi de bundandir.

Bu nedenledir ki Ocalan’in temel miidahaleleri, herhangi bir
kutsallik veya salahiyet atfedilerek okunmayi reddeden dneri,
bozma, itiraf ve hikayeler biciminde ifade edilmektedir. Saf rasyo-
nalizmnden ve “anlasilmaz bir ruhanilik"ten kacinan bir dil kullan-
mamiz gerekiyor ki bizden onceki devrimcilerin dustigu ve nihai
olarak ikisinin kotu bir sentezini yaratan tuzaga dismeyelim:

Cok blyik bir aci ve ofkeyle belirtmeliyim ki, yiz elli
yiliasan cok soylu bir micadelenin ‘bilimsel sosyalizm’
adina basindan beri kaybettirmeye mahkim kaba
maddeci bir pozitivizmle yuritilmesi blytk bir talih-
sizlik olmustur. Siphesiz bu tutumun altinda adina
cokca miucadele ettikleri 'sinifsallik” yatmaktadir. Ama
bu sinif sandiklari gibi kdlece proleterlesmeye karsi di-
renen isciler ve diger emekciler degil, modernite icinde
coktan erimis ve teslim olmus 'kiiclk-burjuva’ sinifidir.
Pozitivizm tam da bu sinifin kapitalizme korce bakisi-
nin ve ici bos tepkisinin ideolojisidir.®

Ancak Pozitivizm'in bir idol, Marksizm'in ise -her ne kadar
sadece gecmis Marksist diktatorlikleri yoneten profesyonel-
yonetici sinifa anlamli gelse de- bir tir inanc bicimi oldugunu
da soyliyor Ocalan. Ocalan'in kullandigi yazma bicimi bunu
asmanin bir yolunu bulmaya donuk bir girisimdir.

* % %

Peki basarili bir girisim mi? Boyle meselelerde basarinin tam
olarak nasil dlciilmesi gerektigini sdylemek zor. Siiphesiz, Oca-
lan’in calismalari yakin gecmisteki en gercek devrimci dontsim
hareketlerinden birine itham kaynagi olmakta anahtar rol oynadi.

Bir dolu cekince &ne siiriilebilir. Subjektif unsur; yani Ocalan’in

64) Ocalan, Civilization, 94-95.
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kisisel tarihine ve duygularina olan vurgu, klasik bir devrimci kisi-
lik kultu tehlikesi yaratmiyor mu? Rojava gibi yerlerde evlerin ve is-
yerlermm duvarlarina asilan Ocalan posterlerinin veya kendisinden

“o6nderimiz” diye bahsedilmesinin otorite karsiti ziyaretcileri sik sik
bir miktar rahatsiz etmesi anlasilabilir bir durum. Ayni zamanda,
hareket biinyesinde otoriter ve otorite karsiti egilimlerin birbirle-
riyle savas halinde olduklari aciktir ki (yalnizca kafalarimizda var
olan o kusursuz hareketlerin aksine] zaten fiilen varligini strdiiren
bir harekette belki de bunun olmasi kacinilmazdir. Bu baglamda,
Ocalan bir anlamda arada bir figiir: kahraman élilerin imajlariyla
dolu bir politik dinyada imaji sergilenen yasayan yasli lider hatta
bir cesit yasayan sehit. Dismanlarinin elindeki bir tutsak olarak da
bir sekilde arada bir yerlerde duruyor. Oyle bir entelektiiel lider ki
onu takip edenlere, entelektiel bir liderin dogasi geregi dustince-
lerinde tasidigi varsayilan kesinlikleri reddetme tavsiyesinde bulu-
nuyor. Erkeklere iclerindeki ataerkiyi oldirme cagrisi yapan bir
patriark, genc erkekleri ve kadinlari bir seyi kendilerinden daha lyi
bildigini iddia eden herkese stipheyle yaklasmalari konusunda ce-
saretlendiren bir mutlak otorite figuru.

X% X%

Entelektiel diinyanin Ocalan’in fikirlerini de -ne parti lideri
ne de akademisyen olmamasina ragmen siyasi dustinceyle hasir
nesir- Walter Benjamin, George Bataille, Simone de Beauvoir
veya Franz Fanon’un hatta Slavoj Zizek gibi bir komedyenin dahi
fikirleri gibi gormeleriicin daha ne kadar zamanin gecmesi veya
ne olmasi gerektigi sorusunun cevabl merak konusu. Ama bir
taraftan da bos bir soru bu. Akademisyenler -en azindan elesti-
rel olanlari- gercekte bunu fiilen yapma imkanlarinin olmaya-
cagl bicimde tasarlanmis bir kurumsal ortam icerisinde, giderek
artan oranda dunyayi degistirecekmis gibi bir edayla kitaplar
yazmaya devam ediyorlar. Ocalan’in sozciikleri her seyden dnce
bir politik eylem bicimi olduguna gére nihai anlamlari ancak
sebep olduklariyla anlasilabilir.
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DAMIAN GERBER VE SHANNON BRINCAT

Ocalan Bookchin ile tanisinca: Kiirt 6zgiirlik
hareketi ve demokratik konfederalizmin politik teorisi

Bilindigi tzere, Kirdistan'in farkli yerlerinde cesitli “komii-
nalizm” ya da "demokratik konfederalizm” formlari®® gelismis-
tir. Bu kendi kendini yoneten sosyo-politik yasam formlari, Kirt
halkinin ve yasadigi bolgesel kosullarin dogrudan bir ifadesidir.
Bununla beraber bunlar, kismen -PKK'de ve simdi de Kiirt 0z-
glirliik Hareketi'nde anahtar rol oynayan- Ocalan’in 6ngoriili fi-
kirlerine ve dolayisiyla en derin etkilendigi kisilerden biri olarak
da Murray Bookchin'e dayanmaktadir. Bookchin, 1960’larda hem
Marksizm'in hem de cagdas anarsizmin devrimci projelerinin
basarisizligina inanmis ve bu nedenle Toplumsal Ekoloji teorisini
gelistirmis 6zgurlukcu bir sosyalist ve siyaset teorisyendi. Top-
lumsal ekoloji, ekolojik krizlerin sosyal patolojilerden ve siyasi
yasamin ataerkillik, kapitalizm ve ulus-devlet gibi hiyerarsilerce
somurgelestirilmesinden kaynaklandigini savunur. Bookchin
ekolojik kriz ve hiyerarsi sistemleri arasindaki iliskiye yonelik an-
tropolojik arastirmasinin bir sonucu olarak, dogrudan demo-
kratik ve ekolojik ilkeler yoluyla adem-i merkeziyetci bir
toplumsal 6rglitlenmeyiiceren “komiinalizm” gerceklestirilebi-
lir bir politik amac olarak énerir [bkz. Clark 1990; Morris 2009).
Ocalan, 6zellikle 1999'daki tutuklulugundan sonra, kendi siyasi
modeli olan “"demokratik konfederalizm’'de” Bookchin'in du-

siincesinin kilit unsurlarini benimsedi. Ne Bookchin'i Ocalan’la

65) Diger adlar “6zglrlikcl belediyecilik® ve “demokratik ozerkliktir”. Demokratik
konfederalizmi, Kiirt Ozglirliik Hareketi'ndeki 8z yénetim ve dogrudan demokrasi formlari
icin cati terim olarak kabul ediyoruz. Bu 6zerk projelerle ilgili raporlari icin TATORT un
calismalarina mitesekkiriz (2013).
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birlestiriyor ne de modellerinin birbirinin yansimasi oldugunu
iddia ediyoruz. Ne de Bookchin'in, salt teoriye indirgenemeyecek
ozgun ic (kilturel ve tarihi) ve dis (6zellikle jeostratejik) etkilere
sahip Kiirt Ozgiirlik Hareketi'ne etkisini abartiyoruz. Bununla
birlikte 2004'teki kisa yazismalari sirasinda Ocalan, “diinya gé-
rusinin”, ozellikle belediyelerin teorisi ve pratigi s6z konusu ol-
dugunda Bookchin'e yakin oldugunu belirtti. Dahasi Ocalan,
kendi calismasinin akademik bir calisma olmadigini, “calisma-
sinin Ortadogu’yu ve Kirtleri icinde bulundugu krizden kurtar-
manin pratik cikis yollarini arayan birinin calismasi oldugunu”
vurgulayarak, Bookchin'in, Immanuel Wallerstein'in yani sira,
“halihazirda en fazla bag kurdugu” yazar oldugunu kabul etti.t
Bu nedenle Bookchin ve Ocalan arasindaki bag, paylasilan teo-
rik ve normatif fikirlerden cok daha derin bir anlama sahiptir ve
“demokratik konfederalizm” pratigine yonelen Kiirt Ozgirlik
Hareketi'ndeki dontsimun cekirdegini olusturur.

Bookchin'in komiinalizm fikrinin Kiirt Ozgiirlik Hareketi'ne
etkisi, Zizek (2015) ve Graeber (2014) gibi iyi bilinen teorisyenler
ile Jongerden ve Akkaya (2011) gibi Kirt uzmanlarin da dahil ol-
dugu bircok bilim insani tarafindan dile getirildi. Lakin bu acik
baglantiya ragmen, heniiz hic kimse ne Bookchin'in fikirlerinin
Ocalan ve genel olarak Kiirt hareketi tarafindan nasil alindigina,
ne de bu fikirlerin yerel kosullar, jeopolitik kaymalar ve Kiirt mu-
cadelesinin ihtiyaclari lehine ne sekilde degistirildigine ve hatta
reddedildigine dair sistematik bir analiz yapti. Bu makale, Oca-
lan’in Bookchin'in komunalizm fikrini demokratik konfedera-
lizm formunda benimsemesinin teorik bir analizini ve bu strecin
hem kavramsal hem de pratikte karsilastigi gerilimleri ve en-
gelleri ortaya koyuyor.*”

66) 11 Nisan 2004 ve 5 Mayis 2004 tarihli Bookchin ve Ocalan arasinda 6zel yazisma, Debbie
Bookchin'in izniyle. Ocalan’in temsilcileri, Nisan 2004'te, bir dizi yazili yazisma

67) Vurgumuz, Bookchin'in Ocalan’in yayimlanmis politik teorisi lizerindeki etkisini izlemek
ve bu teatide aciga cikan gerilimler tzerinden calismak hakkindadir. Kirdistan'daki
demokratik konfederalizm uygulamalarinin mevcut drneklerini yalnizca aciklama amacli
ele aliyoruz, bunun tam bir analizi sistematik, kitap uzunlugunda bir ¢calismayi gerektirir.
Demokratik konfederalizmi ile ilgili olarak Kiirdistan'daki politik uygulamalarin daha ayrintili
bir anlatimi icin 6zellikle bkz. TATORT (2013).
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Makalenin ilk kismi Ocalan’in gelistirdigi toplumsal ve
tarihsel cerceveyi ve bunun Bookchin’in dustncesiyle ilis-
kisini inceliyor. Burada, her iki kuramcinin Kirt demokratik
konfederalizminin jeopolitik ve stratejik gorinimunu olustu-
ran temel metinleriyle ilgileniyoruz. Ozellikle de, Kiirt Ozgiir-
lik Hareketi'nde milliyetcilik, asiretsellik ve kapitalizmden
uzaklasarak, cinsiyet esitligi, dogrudan katilim ve yari 6zerk
konfederasyona dayanan bir toplumsal ekolojiye gecmesini
ciddi bicimde etkileyen Bookchin'in hiyerarsi elestirisini tar-
tistiyoruz. Ikinci boliimde, Ocalan’in milliyetcilik elestirisini
ve demokratik sivil toplum kavramini analiz ederek, demo-
kratik konfederalizmin uzamsal boyutlarini inceliyoruz.
Ozellikle, Ocalan’in politik uzam kavraminin Aristoteles'in
insani olcekli topluluklar anlayisindan nasil yararlandigini
ve Kirt demokratik konfederalizminin siyasal yasami nasil
etik 6z yonetimin blyumesi icin, kurumsal destek sunula-
rak yurttaslik egitiminin gelistirildigi etik bir alan olarak ta-
savvur ettigini gozden geciriyoruz. Son bolimde, bu teorik
degisimin Kiirt Ozgirlik Hareketi'ndeki jeopolitik sonucla-
rini inceliyoruz. Biz, hareketin karsilastigi zorluklara rag-
men, ozerklik geleneklerine ve devlet karsiti geleneksel
kulturlere saygisinin, strdurdlebilir bir uygulama modeli ol-
dugunu ve hatta laik ve hiyerarsi karsiti bir Orta Dogu de-
mokratik konfederasyonun on-bicimi oldugunu iddia
ediyoruz.

[. Bolim: Demokratik konfederalizmin kuramsal temelleri

PKK 2002'de, devlet olma hedefini asarak yeni bir para-
digmayi, yani demokratik konfederalizsm paradigmasini
kabul ederek kendisini feshetti (Ocalan 2011a). “Devleti ol-
mayan bir halkin bu demokratik sistemi”, Kirdistan'da KCK
(Koma Civakén Kurdistane, Kirdistan Topluluklar Birligi)
sistemi icinde "demokratik, ekolojik ve cinsiyet 6zgirlikci
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bir toplum” kurmayr amacladi.®® Temmuz 2011'de DTK (De-
mokratik Toplum Kongresi-sivil toplumdaki tim gruplari ve
bireyleri kapsayan Kiirt hareketinin cati 6rgiti), kominal
glcleri, demokratik katilimi, 6zerkligi ve 6z orgutlenmeyi ilan
ederek Demokratik Ozerkligi Tirkiye sinirlari icinde gercek-
lestirecegini acikladi (TATORT Kurdistan 2013, 209-211).¢ Bu
degisim cok 6nemliydi ve devrim icinde bir devrime isaret edi-
yordu. 1970’lerin ve 1980’lerin PKK'si, Kirtler icin ayri bir ulus
devlet yoluyla ulusal kurtulus arayisi icindeyken klasik bir ko-
munist partinin orgltsel yapisi icinde hareket etmis ve bu
ugurda Turkiye ile savasmisti. Amac, ulusal kurtulus ve em-
peryalizmin yenilmesi fikriyle desteklenmis bir micadele ile,
uluslararasi toplumun ana prensibi olan bagimsizligin
(kendi kaderini tayin etme hakki) saglanmasiydi. Ancak Oca-
lan, 1999°daki esaretinden sonra, hareketin onceki basari-
sizliklarini ve amaclarini elestirel olarak gozden gecirmeyi
gerekli gorerek baska bircok dusuntr gibi Murray Bookc-
hin‘in distincesine de acikca yoneldi. Bookchin'in etkisi be-
lirleyici oldu ve bdylece Ocalan PKK'yi ulus devlet fikri ile
tutundugu Leninist odaklanmadan uzaklastirdi. Orgiiti,
genel olarak yari 6zerk, dogrudan demokratik ve konfederal
bir yapi ile birlesen, halk ve degistirilebilir delegeler ile idare
edilen, yurttaslarin milisleri ve ordusu tarafindan guvenligi
saglanan bolgesel kantonlarin olusturulmasi olarak tanim-
lanmis Bookchin'in ("demokratik belediyecilik” olarak da ad-
landirilan) komunalizm hattina tasidi. Hareket, halihazirda
heniz devlet veya dlinya kapitalizmi disinda kesin bir 6zerklik
elde edememis olmasina ragmen (TATORT Kurdistan 2013,
16), yine de hem 6rgitsel bicimini hem de politik amaclarini bu
degisimle donusturdu. Bir Kurt devletinden ziyade, hareket

68) Bu, Tuirkiye, Iran, Irak ve Suriye Kirtlerini kapsayan, demokratik konfederalizmin uygulayicisi
tim topluluk, meclis ve kolektif formlarini birlestiren cati ve halk orgiitidir.

69) TATORT, 6zellikle arastirma ve aktivist calismalar yoluyla, Kiirtlerin haklarini ve tarihsel
kokenlerin korumakla ilgilenen Almanya‘daki bir Kiirt 6rgtttidir. Yazim sirasinda orgdit, asagidaki
baglantida yer alan internet sitesinde yayinini sirdirtiyordu: http://tatortkurdistan.blogsport.de/
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simdi mevcut sinirlar icinde “6zerklik, feminizm, ekolojik yo-
netim, kooperatif ekonomiler ve etnik, dilsel, dini cogulculugu”
hedefliyor. Boylece onceki jeopolitik miicadelenin temelini de-
gistiriyor. Bu degisim, orgutsel isleyiste siyasi parti formundan
uzaklasarak, koylerin ve mahallelerin gonullu bir sekilde bir-
leserek kurdugu kominal yasamin, dogrudan 6z yonetimini
iceren toplumsal bir harekete dogru kaymayi da beraberinde
getiriyor. 0z savunma hakki da, devlet giiciiniin ele gecirilmesi
veya yaratilmasi icin degil, mevcut bolgesel sinirlaricinde bir-
likte yasamaya dayali bu yeni demokratik konfederasyonun oz-
gurlikcu politik hedeflerine uygun oldugu strece kabul edilir
hale geliyor (Ocalan 2011a, 28-29).

Demokratik konfederalizmin (veya Ocalan’in siklikla al-
ternatifli olarak kullandigi “demokratik 6zerklik”], Kirtlerin
ve potansiyel olarak da tim Orta Dogu'nun “yeniden dogu-
sunu” veya ‘rénesansini” vadettigi soylenir (Ocalan’da Hap-
pel 2011b, xJ. Bookchin gibi Ocalan da, Kiirtlerin toplumsal
hayatindaki ve kulturel degerlerindeki demokratik karar
verme sureclerini dne cikartip barbar uygulamalarin orta-
dan kaldirilmasinda, Aydinlanma disincesinin potansiyelini
savunur (bkz. Ocalan 2012a;: Bookchin 1989, 18: 2015, 194).
Tarih, teleolojik degil iki taraflidir (Janus-faced) ve ortak bir
insanlik gibi barbarliklara dair olasiliklari da icinde barindi-
rir (Bookchin 1989, 180). Hareketin amaci halk, asiret veya
ulus icinde yer alsin ya da almasin tim hiyerarsik ve dar go-
ruslu formlari asarak ortak bir insanligin (Bookchin'in “sinif,
ulus, etnisite ve cinsiyetin cikarlarini asan ‘genel insan ci-
kari” olarak tanimladigi sey” (Bookchin 1989, 166-169)). Or-
taya cikmasi icin toplumsal kosullari yaratmaktadir Kirt
hareketindeki evrensel demokratik degerlere dogru bu de-
gisim, 1970'lerden beri, “ulusal kurtulustan” uzaklasarak, ev-
rensel bir insan haklari paradigmasina yonelen devrimci sol
diliyle értiistiyor [Piccini 2015). Ocalan’a gére bu degisim, Kiirt
hareketinde iki yeni potansiyel yaratti. Bir yanda, belirli bir bol-
gedeki farkli kiltirel kimliklerin kabultyle Turkiye'nin (ve Irak,
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Iran ve Suriye) mevcut sinirlari icindeki demokratik stirecleri
canlandirabilecek bir sekilde azinliklarin 6zerklesmesi ihtimali
dogdu (Ocalan 2011b, 152). Diger yanda, politik, kiiltirel ve
ekonomik gelismeyi dogrudan demokratiklesmeye baglayan
bu “yeni politik manifesto” veya “lciinci yol un, bir bitin
bélge icin yeni bir 6zgiirliikci ufuk vadetmesi durumu var (Oca-
lan 2011b, 52). Bu her yerde ‘kivilcimi atesleyebilir' (Ocalan
2011b, xviii). Hareket'in tim boélgeyi etkilemeye yonelmesi ayni
zamanda, 2000 Programi'nda Orta Dogu'nun “Federasyonu” ye-
rine Kurtlerin tim komsularla demokratik birliginin konfederal
yapilara ve cok tarafli anlasmalara dayanmasini 6ngoren “De-
mokratik Birlik” (bkz. 2000 Programi 2000 ifadesinin kullanil-
masina sebep oldu (Yesiltas 2015, 288). Bu programatik degisim,
konfederalizmi ulusal ve bélgesel bir formdan devletlerarasi bir
diizeyde faaliyet gésteren bir seviyeye yiikseltti (Ocalan 2011b,
62). Dolayisiyla Rojava’da “uzam” kavrami, cografi “mekanlar”
tarafindan sinirlandirilma yerine, askin ve esasen ulus dtesi bir
kavram olarak ortaya cikti (Gambetti 2009).

Ocalan’in Uygarligin Kokenleri (2007) kitabi, Kiirtlerin etik
edimini ve gelisim gucnu izleyerek daha genis, ulus 6tesi ve 6z-
gurlikel bir cikarin temsilcisi oldugunu gosterdi ve uzamin bu
radikal yeniden kavramsallastirmasina isaret etti. Bu, hareketi
komplo ve kurtulus arasinda hapsetmeye hizmet eden ve Kirt-
leri (Ocalan’in gériisiine gére her ikisi de bolinmiis toplum ol-
gusu olan) dis baskinin ya isbirlikcileri ya da magdurlari olarak
resmeden tipik tarihsel temsiliyet ile celismektedir (Ocalan
2011b, 98, 100). Ocalan'in alternatif tarihselciliginin onemi, Kirt
halkinin hem sémUirtsini hem asimilasyonunu hem de kayna-
gini dil, kultur ve mekandan alan direnis ve dontsim diyalekti-
gini aciklayabilmesinden; somut kosullar icinde, hareketin
dogasi ve potansiyelleri hakkinda elestirel bir degerlendirme ya-
pabilmesinden gelir. Bahsi gecen eski sosyo-kulturel yapilar
modern demokratik “dontstim” ile buyik 6lctide Neolitik'ten
miras kalmis yerel uygulamalar arasinda kopru vazifesi gorur

70) Editorlerin dipnotu: Tiirkge orijinal ismiyle Stimer Rahip Devletinden Demokratik Uygarliga
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ve Kiirt Ozgiirliik Hareketi'ni 6zgiin bir bicimde yerel elitlerden
ve emperyal giclerden zamanla kurtulma mucadelesinin bir
Griint olarak konumlandirir (Ocalan 2011b, 28: 2012b, 8-25).
Ocalan’a gére, kapitalizme ve devlete ragmen, feodal ncesi ve
feodal yapilara ragmen, asiret ve aristokratik ayricaliklara rag-
men, “halk kendi icglidusel 6zglrlik, esitlik ve kardeslik anla-
yisini” bir “6zgirliik iradesi” olarak korumustur (Ocalan 2011b,
49). Bu hem gliclu bir yon hem de karsilasilan bir engeldir: eski
toplumsal formlar uyum ve direnc icin dayanikli bir toplumsal
temel saglarken, kimi geleneksel uygulamalar, sinif, cinsiyet ya
da etnisite farketmeksizin tim insanligin 6zgurligu icin kurula-
cak bir sivil topluma karsi gelir. Lenin’in (1916] de ifade ettigi
gibi, “saf bir toplumsal devrim” beklentisi olamaz. Yani, demo-
kratik konfederalizm projesi, tarihsel olarak miras kalmis hiye-
rarsi bicimleri (Kirt toplumundaki toplumsal cinsiyet iliskileri,
asiret yapilari ve beyliklerin ayricaliklarinda), icinde yesermek
ve ayni zamanda bunlari yenmek zorundadir.

Demokratik konfederalizme karsi olan bu tarihsel engel-
ler sadece zamansal nitelikte degildir. Bookchin ve Ocalan’a
gore, sorun kurumsal biciminden ya da mesruiyet kaynagindan
bagimsiz olarak hiyerarsidir. Bu fikriyatta hiyerarsi, (hepsi insan
toplumuna 6zgldur) cesitli kurumsal bicimler alan toplumsal
bir terimdir (Bookchin 1989, 62 ve hiyerarsik farkliliklar, siniflar
veya devlet ortaya clkmadan cok dnce stati sistemleri aracili-
giyla tesis edilmistir (Bookchin 1989, 61). Kurdistan'daki asiret
yapilari, iclerinde yerel orgutlenme kurumlari ve sosyal taninma
bicimlerini barindirir ancak bunlarin bir kisminin ayni zamanda
dar gorusld, sinirli ve esitsiz olmasi celiskilere neden olur. Yine
de, geleneksel toplum bicimlerindeki bu potansiyelin sermaye ve
somurgecilige karsi saglam bir temel oldugu uzun zamandan
beri kabul edilmektedir. Orne(jin Marx, Hindistan, Cezayir, Latin
Amerika ve Rusya'daki kominal formlarin canli ve direnisci
olduguna isaret etmistir.” Benzer sekilde Federici de (2015,

71) Marx'in, Sewell ve Kovalevsky hakkindaki 1881 taslaklari ve 1879 notlari; Anderson
tarafindan tartisildigi gibi (2010, 233 ve devami).
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184) komunal milkiyet iliskilerini ve kooperatifleri 6verek
sunu iddia etmistir: “Kapitalist genisleme, kapitalist gelis-
menin en yluksek oldugu yerde degil, komunal baglarin en
glcli oldugu yerde durdurulur ve hatta geri cekilmeye zor-
lanir.” Bookchin'in de benzer sekilde vurguladigr sey, eski
toplumlardaki kurumsallasmis uygulamalarin timunin (6zel-
likle toplumsallasma, “indirgenemez asgari”, tamamlayicilik ve
kullanim hakki) hiyerarsiyi azaltma egiliminde oldugudur.’? Bu-
nunla birlikte, kan davasi, kucuk sultaliklar ve ataerkil gelenekle-
rin uygulamalarini gormezden gelmez ve asireti romantiklestirmez.
Ocalan’in (2011b, 28) saptadigi gibi, Kiirdistan'daki asiret yapilar,
elit diizeni kemiklestirme, entelektiel ve kiltirel yenilenmeyi en-
gelleme egilimindedir. Tek ciimle ile soyleyecek olursak; asiret-
ler artik Kurt halkinin toplumsal 6zgurlugind ifade etmeye
yetmemektedir. EGer demokratiklestirilirse, (klanlar ve devletsiz
uluslar gibi] tarihsel toplumsal varliklarin degeri, gelismis ulus-
larin “bilesenleri” olarak geri kazanilabilir (Ocalan 2014). Benzer
sekilde, zaman zaman besleyici, ekolojik ve dzgurlestirici de-
gerler Uretmis komuniter toplumsal olusumlar, yenilenmis bir
demokratik yon lUzerinden “tamamlanma’ya ihtiyac duyan bir
sosyalizmin mirasinin parcasi olarak gériilmelidir (Ocalan 2014).

Ocalan ve Bookchin, hiyerarsi sorunlarinin milliyetcilik tara-
findan artirildigini savunuyorlar ki bunun kabuli hareketin poli-
tik hedeflerinde carpici bir degisime neden oldu. Ocalan’a gére
hem burjuva milliyetciligi hem de tarihi gecmis, elitist ve hiye-
rarsik eski siyasi topluluk bicimleri halk tarafindan aranan 6z-
glrlik seklini ifade etmede acizdir (Ocalan 2012b, 28; Ozcan
2005, 5). Ocalan’in, “esit haklarin ve 6zgirligin inkari” ile ka-
rakterize edilen Simer hieratik toplumuna benzettigi “reel sos-
yalizm”in dogmatizmi de farkli degildir (2011b, 51).”° Bunlar

72) indirgenemez asgari, bireyin toplum tarafindan karsilanan, ihtiyac duydugu maddi
ihtiyaclari ifade eder (Bookchin 1989, 64).

73) Hieratik toplum, hiyerogliflerin egemen yazili iletisim bicimi oldugu ve bilginin etrafindaki iktidar
sistemleri ve onun rahip elitlerce kontrol edilmesiyle nitelenen eski toplumlara atifta bulunur. Bu
sistemler tipik olarak, alt tabakalarin 6zgurliklerini engellemeye hizmet eden eski dini gelenek
tarafindan onaylanmis bir ayricalik yapisina bagli kalmistir.
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ulus-devletin uzamsal ve ideolojik kisitlamalarini asan, yasan-
mis, toplumsal bir 6zglrligu kurmak yerine--seylestirdikleri ve
hiyerarsik olduklarini unuttuklari--otoriter amaclara takili kald.
Ocalan’a gére hiyerarsiler, ancak iktidar araciligiyla savunulabi-
len 6zel cikarlarin, koruyucularidir (Gunter 1998, 82; Ocalan
2012b, 35; 2011b, 34-35). Benzer sekilde Bookchin'e gére, her-
hangi bir hiyerarsik formun saiki siyasi toplulugu (body-politic)
icermesi; iradesini ifade etmekten ziyade bu toplulugu kontrol ve
idare etmesidir. Bu nedenle, yonetici sinifi tek tip olmasa da, dev-
let yine de siddet tekeli yoluyla yoneten profesyonel bir zor
sistemidir (Bookchin 1989, 66-67). Bu zorlayici yonetim
“inorganiktir, “toplum icinde gercek kdkleri olmayan, top-
luma duyarliigi olmayan bir fazlaliktir...” (Bookchin 1987,
243). Ancak toplumla olan bu hiyerarsik iliski anlasilmaz ki-
linir: bolunmeler sosyal olarak degil kisisel olarak gorulur. Yani
gercek toplumsal catismalar, hiyerarsinin buyuk olctide devam
ettigi kurmaca bir toplumsal uyum soylemiyle gizlenir, yanlis
teshis edilir ve hatta yok gésterilir (Bookchin 1989, 72-73).
Ancak bununla birlikte Ocalan, toplumun bu tiir unsurlari-
nin kolayca yok edilemedigini gérmistir (Ocalan 1995;
Ozcan 2005, 161°de alinti yapilmis). Amac, yeniden toplum-
sallasma ile “glnlik yasamin” temelini degistirerek hiye-
rarsiyi ortadan kaldirmak ve boylelikle sivil topluma yayilan
yeni kurumsal formlarla organik olarak bu unsurlari erit-
mektir. Ocalan’a gére, bu eski toplumsal formlarin her biri,
“demokratik degisime katilmak icin sikistirilmalidir” (Ocalan
2011b, 41). Boylece gelenek zorbaliklari topluluk tarafindan
iradi olarak terk edilebilir ve yeni dayanisma bicimleriyle yer
degistirebilir. Bookchin'e gére, “sinif, ulus, etnisite ve cinsiyeti”
kesen “genelinsan cikari”, kadinlarin, azinliklarin ve tim ezilen
gruplarin hiyerarsik olmayan ve farklliklarinin hakiki bir “esit-
sizlerin esitligi” kapsaminda taninmasi talebi ile somutlastirila-
bilir (Bookchin 1989, 65). Demokratik Ozerkligin yol gosterici
ilkesi geregi asagidan yukariya ortaya cikacak farkliligin tanin-
masina yonelik toplumsal bir talebe dayanan, “kapsamli bir top-
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lumsal hareket” icin daha genis bir imkan dogabilir (Ocalan
2011b, 169). Ornegin Ross (2015), Kiirtlerin, katiimci, hiyerar-
sik olmayan 0z yonetimin erdemlerine nasil ilgi gosterdigini
anlatiyor. Ona gere bunun sebebi bu yonetim seklinin Ustten
asaglya dayatilmak yerine asagidan yukariya orulmesi ve boy-
lelikle toplumsal dengeyi gézetmesidir. Ocalan’in (2011b, 34)
acikladigr gibi cozim, Kirt hareketini “hiyerarsik yapilari di-
sinmekten” dahi kurtarmakla mimkin olacaktir.

Bookchin'in bu temel hiyerarsi elestirisinden hareketle,
Ocalan’in Kiirt hareketini milliyetcilikten, devletten ve asiret-
cilikten uzaklastirmak icin yaptigi degisimlere anlasilir olur.
Ocalan, milliyetciligin bir cok baska kusurun yani sira, “s6-
murgeci bol-yonet stratejisine”, bolgesel parcalanmaya ve be-
lirli bir yonetici sinifin korunmasina “hizmet” ettigini ifsa eder
(Ocalan 2011b, 18, 73). Ocalan’a gére c6ziim, ne etnisitenin ve
mekanin toplumsal 6neminin inkarindaydi ne de etnik veya
sivil bir milliyetcilik sebebiyle devletin bolinmesindeydi.
Cozum, daha genis ve konfederalist bir mekan dusuncesine
dayanan demokrasideydi. Boylelikle hareketin “temelamaci”,
Turkiye Cumhuriyeti'nin tUm azinliklarin 6zgur ve esit yurt-
taslar olarak taninacagi ve “génallu bir birliktelik” halinde ya-
sayacagi bir demokrasiye déniismesi oldu (Ocalan 2011b, 18,
79-80, 91, 150).

[I. Bolim: Siyasi toplulugun ve
demokratik konfederasyonun uzamsal boyutlari

Demokratik Konfederalizm'e etki eden temel sey, klasik do-
nemdeki toplumsal yasamdir. Dogrudan demokrasi modelleri
ve Helenistik yasamin etik 6z{, hem Bookchin’e hem de Oca-
lan’a devletcilik ve kapitalist modernitenin jeopolitik tasavvu-
runa karsi yaratici arglimanlar sagladi. Bunlara onemli bir
ornek, Aristo’'nun, Bookchin tarafindan ele alinan “insan ol-
cegi” kavramidir ve bu kavram, yerel diizeyde meclisler olus-
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turma ve bu meclisleri yatay olarak koordine etme konusunda
israrci olan demokratik konfederalizmin orgutsel cercevesinde
kendini belli eder (Biehl 2011b). Hem Bookchin hem de Oca-
lan icin, toplulugun dogrudan demokratik baglamda yeniden
orgitlenmesi etik alanin (insanlarin birbiriyle asina olmayi
strdurdugu, beraber distnup tartisma ve idari islevler araci-
ligiyla birbirlerinin geciminden sorumlu olduklari yuz yuze top-
luluklarin alani) olusturulmasi ile ilgilidir.

Aristo’nun (2001) etik ve politik calismalarinda cok net bir
sekilde acikladigi gibi, boyle bir siyasi topluluk (polis/kavrami,
modern zamanlarin merkezilestirilmis ulus-devletinin ku-
rumsal bagindan cok farkli bir seydi. Macintyre'ye gore, Helen
demokratik polisi (kenti], “ahlakiyargilarin, ortak insani iyi an-
layisi ile mesrulastirilmis kisisel olmayan standartlarla yone-
tilmesi olarak anlasildigi” (Macintyre 2007 [1981], ix] toplumsal
bir “baglami” yansitiyordu ve metalasmanin sekillendirdigi bir
‘pazar ekonomisinden’ ziyade, toplumun ihtiyaclari tarafindan
sekillenen “ahlaki bir ekonomiye” imkan veriyordu.

Aristo'nun Politika kitabinda demokratik etik alanlarin avan-
tajlari Uizerine dile getirdigi gériisleri, Bookchin ve Ocalan’da da
gorulebilir ve demokratik konfederalizmi icin merkezi bir seydir.
Ozellikle 5nemli olan, toplulugun insani élcekli kamusal alani-
nin, “cokluk” erdemini ve toplumsal lyelerin “karakterlerinin
onun kadar iyi [metinde aynen boyle]” olduguna dair giivenin ve-
rildigi iyi karakterli bir karsilikliiga nasil yol actigidir (Aris-
toteles 2001, kit. 3). Bu karsiliklilik sadece fikir birligi ya da
popularitenin Urinu degildir ayni zamanda Atina polisinin
retorik muhakeme, hararetli tartisma ve iliskisel dzellikleri
tarafindan uretilir. Kurayla secim ve ozellikle meclis tartis-
malari yoluyla, sosyal yapi, temsili hikiimeti bilgilendiren bir
hayli maniptile edilmis ‘tercihler’ veya gecici ‘gorisler” olarak
deqil, muzakereci bir muhakeme 6znesi olarak farklilasir.

Ayrica, rotasyonel yetkiler, temsilden ziyade delegelik ve
yonetici ve idari pozisyonlarin secimi parasal 6zel cikarlari
ve yolsuzlugu azaltir. Delegasyonun, hemen geri alinabilir ve
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yalnizca idari islevlere hizmet eden temsilciler seklindeki
6nemi, Ocalan’in “toplumun demokratik 6rgiitlenme projesi”
olarak tanimladigi Demokratik Toplum Kongresi'nin (DTK]
temel bir 6zelligi olmustur (TATORT Kurdistan 2013, 27).
Tdm politika olusturma kararlari, mahalle ve ilce seviyesin-
deki yerel topluma aittir ve DTK, % 40’1 secilmis gorevliler
ve geri kalani taban orgutlerinin kendi yerellerinde ki genel
halk toplantilarinda secilmislerle beraber Genel Kongre ola-
rak toplanir (TATORT Kdirdistan 2013, 33). Bu minval lzere
komunalizm, mekan ve uzamin bir diyalektigidir: insan ol-
cegi icin gerekli olan ve devredilen yetkilerden olusan daha
genis bir aga (konfederasyon) katilmis, uzamsal bir bitin-
lik olarak isleyen yerel mekanlarin (mahalle meclisleri gibi)
sentezidir. En dikkat ceken sey; bu, Bookchin'in komunaliz-
minde sadece deneysel ve teorik olarak tartisiliyor (bkz. Bo-
okchin 1989, 95-126), oysa simdi Kiirt Ozgiirliik Hareketi'nin
uygulamalarinda somut bir sekilde gelistiriliyor.

Polisteki kentsel yasam kapasitesi dizenleyici bir etik
olabilmeye artik cok uzak olsa da, Bookchin bu kapasitenin,
farkli bir toplumsal egitim bicimi, hiyerarsiden uzaklastiri-
larak tim bireylerin 6z yonetim kabiliyetine sahip kilindigi
dislnsel bir kirilma ve bu kapasitenin tim toplumsal Uye-
lerle ve toplumsal Uyeler arasinda karsilikli taninmasi ile ye-
niden canlandirilabilecegine inandi. (Bookchin 1987,
250-251). Bookchin'in dedigi gibi, “Her devrimci proje, her
seyden dnce egitseldir’ (Bookchin 1989, 197). Ocalan, etik
alanin itici giici olarak egitimle ilgili bu vurguya katilir. Or-
negin, Ocalan’in Egitim Programi ve Parti Militaninin Ozellik-
leri calismasinda (Ozcan 2005, 164 ve devami, 171-172), “yiiregin
icinde olmadigr akli egitmek egitim sayilmaz” ve hakikatin, siki-
lik ve esnekligin, yeniligin, analiz ve bilgeligin pesindeki “erdem-
etigi” seklindeki Aristotelesci kavrama bagliligr, Bookchin'in
vurgusuyla yakin benzerlik gosteriyordu. Bununla beraber, egi-
time daha derin bir bicimde yapilan bu vurgu, ‘bagimulik zihni-
yetlerinin ve iliskilerinin® reddedilmesiyle ilgilidir; cunku
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sadece boylesi bir yurttaslik bilinci araciligiyla demokratik
konfederalizm etkin sekilde desteklenebilir (Ocalan 2011b,
x—xi).

Jongerden ve Akkaya (2011) tarafindan belirtildigi gibi,
demokratik ozerklik ve konfederalizm sadece resmi, yasal
bir dizenleme degildir, halkin kendi becerilerine ve uygula-
malarina dayanmaktadir. Ocalan, bir biitiin olarak demo-
kratik ozerkligin basarisi icin bu tur egitici surecleri bir
pratik bilgelik (phronesis) bicimi olarak destekleme gerek-
liliginin siddetle farkindadir. Ocalan’in acikladigr gibi, egiti-
min amaci ‘insanlarin zor goérevleri bile isteyerek kabul
etmelerine imkan saglamaktir’ (2011b, 124}, bunun bir
kismi, ister ISID ister Tirk kuvvetleri olsun, jeopolitik catis-
maya katlanmak demektir.

[ll. Boldm: Kiirt kominalizminin gelecegi:
Gerilimler, zorluklar, firsatlar

Demokratik konfederalizm micadelesinin en blyiik poli-
tik zorluklarindan biri, hareketin siyasi cografyasi ve dolayi-
siyla komsulariyla iliskileridir. Hareketin giclendirilmesi ve
genislemesi onu kantonlarin bildik ufuklarinin otesine tasi-
yacak, laiklik, kadin 6zglrligu ve bu ‘yeni” Cumhuriyetin
devletci olmayan politik yonetim bicimleri konusunda ayni
hevesi mutlak olarak paylasmayan Kirt olmayan kdlttrel
topluluklara demokratik 6zerkligin nasil yayilacagi sorusunu
kacinilmaz olarak giindeme getirecektir (Ocalan 2011b, 30,
152). Ornegin, Sincar eyaleti gibi son askeri zaferlerin bir so-
nucu olarak yeniidari alanlarin acilmasi, daha genis bir de-
mokratik konfederasyona katilma ile zulme ugramis etnik
ve toplumsal gruplari tam demokratik katilimdan caydira-
cak geleneksel hiyerarsilerin geriye itilme ihtimalini bera-
berinde getiriyor. Orta Dogu'nun siyasi cografyasi, baska
yerlerde oldugu gibi, devlete, kdye ve ataerkil aileye yayilan
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dini ve milliyetci hiyerarsiler tzerinden dnceden sekillendi-
rilmistir. Bu nedenle, demokratik konfederalist hareket icin
en blyuk tehlikelerden biri, Irak Kurt yonetim organinda zaten
onceden gorulmus bir gelisme olarak, Kurt kulttrel kimliginin
milliyetci tarzda ayricalikli kilinmasindan dogacak olan dua-
list bir zihniyet ihtimalidir (bkz. Enzinna 2015). Baska bir de-
yisle, Kirt kimligine milliyetci bir odaklanma, Kurt ve Kirt
olmayan alanlar arasinda gelecekte askeri ve idari ayrimlar
seklinde bile yansiyabilecek siyasi bir bolinmeyle sonuclana-
bilir. Bu ayrimlar, demokratik konfederalizmin tasavvur ettigi
etik alan potansiyellerini sahiplenmek yerine, hizla hiyerarsik
ve devletci yeni formlara yol acacaktir,

Ideolojilerin bu jeopolitik catismasi zaten bir kavsaktadir.
Biryanda, demokratik toplulugu askeri olarak dayatma ara-
yisi (6zel mulkiyetin zorunlu olarak belediye kontroline alin-
masi, yerel hiyerarsilerin feshi ve hatta muhtemelen bir Kiirt
federasyonuna mecburi katiim dahil), diger yanda, demokra-
tik bir konfederasyona yeni alanlarin dahil edilmesinin, kan-
tonlar arasinda kesinlikle gondlli anlasmalarla saglandig,
yerel ve geleneksel komunal 6zerklige zaruri bir saygi arayisi.
ILki, demokratik konfederalist projenin biitiinligiini baltala-
yabilir; ikincisi, hareketi parcalama ve bolgesel ic catisma riski
tasiyor. Bu diyalektigi daha militarist bir cozime surikleyebi-
lecek en baskilayici faktor, Kurt milislerinin yeni aldigi bircok
kdy ve kasabadaki ISID terdristlerinin ve sempatizanlarinin
gizlivartigidir (bkz. Collard 2014; Enzinna 2015). O zaman, daha
genis bir konfederal yapiya zorla katilim ile komiinal “6zerkli-
gin” Uzerindeki gonulldlik vurgusu arasindaki gerginlik, Kurt
kominalizmiicin muazzam onemdedir ve komunalist teori ile
pratik arasinda onemli bir kopri olusturur.

Bookchin'in gozlemi dogrultusunda; "Ademi merkeziyetci
bir toplumdaki demokratiklestirilmis belediyelerin, ekono-
mik ve kultirel cemaat sistemleri ile sonuclanma tehlikesi
gayet gercektir ve bu ancak, belediyelerin karsilikli maddi
bagimliligina dayanan guclu bir konfederasyonu ile engel-
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lenebilir” (Bookchin 2015, 137). Benzer sekilde, Bookchin'e
gore, mulkiyetin belediyelestirilmesi disindaki herhangi bir uy-
gulama (ekonomik politikalar tzerindeki dogrudan belediye
kontroli dahil), mulkiyetin ulusallastirilmasi, kolektiflestiril-
mesi veya 0zellestirilmesine, bdylece hem bir ulus-devletin
hem de rekabetci pazar ekonomisinin maddi temellerinin sag-
lamlastirilmasina yarar (Bookchin 2015, 137; ayrica bkz. Price
2012, 225-226). Bu, Kirt milislerin, var olan hiyerarsi formla-
rinin herhangi bir yerel bir direnisiyle karsilasmalari halinde
yeni kazanilmis alanlarin ekonomilerini zorla belediyelestirme
gerekliligi anlamina gelebilir. Nitekim, zenginligin %70'inin ce-
sitli petrol monarsileri tarafindan kontrol edildigi Orta Do-
gu'daki tim esitsizlikleri gidermenin, ISID’i ve genel olarak
terérizmi yenmenin temel tasi oldugu son zamanlarin tartisma
konusudur (Picketty 2015). Ve Bookchin'in, anti-demokratik, oto-
nom ya da alenen diisman hikimet sekillerinin zorla bir bele-
diye konfederasyonunda yer almasinin etik olarak izin verilebilir
olup olmadigr konusundaki belirsiz durusuna ragmen, onun son
yazilari yeni kurumlar yaratmak icin gucun ele gecirilmesi ge-
rektigi konusunda hicbir sipheye yer birakmaz. Bookchin'in yaz-
digi gibi; “glic ortadan kaldirilamaz: o he zaman toplumsal ve
politik yasamin bir ozelligidir. Kitlelerin elinde olmayan guc, ka-
cinilmaz olarak zalimlerin eline duser”(Bookchin 2015, 143). Bu
ongoruler, Bookchin'in, hiyerarsik ve otarsik belediyeleri hiye-
rarsik olmayan ve konfedere olan belediyelere donistlirmenin
ideal etik sureci olarak sivil erdem icin egitim konusuna yaptig
vurgunun ciddiye alinmasi gerektigini gosterir.

Bahsi gecen bu zorluklara ragmen, Kirt kominalizmi
kendi yenilikci cozimlerini bulmaya baslamistir. Pratikten,
teori acisindan onemtli vasiflar ortaya cikmistir. Biz, potansi-
yel olarak uyumsuz bu politik cografyalari zorla asmak ye-
rine, ademi merkeziyeti ve yerel 6zerkligi destekleyebilecek
geleneksel, yerel tutumlara saygi gostermenin dnemini su
ana kadar vurgulamis demokratik bir konfederasyona, yeni
topluluklarin ya da kasabalarin katilimina iliskin bir ornek
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sunuyoruz. Ocalan, askeri gliciin blgesel hegemonyanin
genis 6zlemleri pesinde olmamasi gerektigini, sadece cevre
devletlerin saldirilarina karsi demokratik sivil toplumun
mesru mudafaasi temelinde kullanilmasi gerektigini vurgu-
ladi. Ocalan’in dedigi gibi, “ilgili toplumlar arzu ederse ya da
arzu ettikleri zaman sinir 6tesi konfederasyonlar haline ge-
leceklerdir” (Ocalan 2011a, 32). Ocalan’a gére demokratik
konfederalizm; esitsizlik, eziyet ve tahakkim gibi en acil uy-
garliksal sorunlari cozme konusundaki gliciini gostermesi
ya da ‘kanitlamas!’ sayesinde var olur (Ocalan 2011a, 32).
Bu, Ocalan ve Kiirt Ozqirliik Hareketi'nin nicin yerel 6zerk-
lik geleneklerini ve anti-devletciligi mecburen ortadan kal-
dirilmasi gereken kisitlamalar olarak degil, daha genis bir
demokratik federasyon icin halk destegi olusturmada hayati
bir kulturel birikim olarak gordigunu aciklamaya yardimeci
olur (bkz. Biehl 2011a). Belirleyici olarak gordikleri sey, pre-
kapitalist koylerin veya 6zerk kasabalarin potansiyel ‘geri kal-
mistigi” degil, milliyetciligin ve devletciligin hiyerarsik ve
merkezilestiren yapisina karsi olan uzun omurli direnis gele-
neklerinin potansiyellikleridir. Bu bakimdan, Kiirt Ozgiirlik Ha-
reketi, mevcut iktidar yapilarinin zorla zapt etme yontemi ile elde
ettikleri kisa vadeli kazanimlari kovalamak yerine, topluluklarin
daha genis bir federe guc yapisina gondlld katiimini esas alan
uzun vadeli géruslerle ilgilenir (gondlli kominalist dontstimler
icin kiiltiirel destek edinmek amaciyla). Boylece Kiirt Ozgirliik
Hareketi, 6nceden olusturulmus (prefigurative) sosyalligi ile ayirt
edilir -kurumlari ve uygulamalari isbirligi icinde olusturulmak-
tadir. Boylece amaclarina fiilen ulasma sirasinda, faaliyetleri,
katkida bulunduklari standartlari veya ‘olusu’ gerceklestirir (bkz.
Macintyre 2007 [1981], 175). Bu Kurt pratigi, Bookchin'in distin-
cesine hayati bir katkidir ve komunalist politik teoriye gelecekte
hakkini vermek icin devam etmesi gereken bir pratiktir.

Bu baglamda, Kirt bir “cok-katmanli anayasacilik” vaadi
en onemlisidir (bkz. Neves 2013). Cok-katmanli anayasacilik;
ozgurlugun ortaya cikmasi icin minimum gereklilikler ba-

252



binda, ana prensipler ve konfederasyonun tim Uyelerinin lize-
rinde uzlastigi temel icerik kapsaminda resmilestirilmis ilis-
kiler asilayabilir. Bu Ocalan’in da, demokratik konfederalizmin
asgari icerigi olarak insan haklarini, toplumsal katilimi ve
maddi gereklilikleri bir araya getirmeye, yatkin oldugu bir
gorus, (2011b, 78, 156-157).

Bu, buna binaen yerel demokratik yonetim bicimlerine
bazi “sliper yasal kodlar” olarak sunmak degildir; daha zi-
yade, konfedere siyasetler icinde, saygili diyaloglar yoluyla,
demokratik bicimde tartisilacak yerel ayrimlarla ilgili top-
lumsal bir 6rgtitlenme meselesidir. Muhtemelen bu, Rojava
Kantonlari Toplumsal Sozlesmesi'nin (2015]) iceriginde yan-
sitilmistir; yasal Suriye Anayasasi tzerinden ademi merke-
ziyetci bir federalizm bicimi olarak insa edilerek onu "6zgr,
bagimsiz ve demokratik bir devlet” olarak sorumlu tutmak-
tadir. Ocalan‘a gére (2011b, 60-61), farkli cinsiyete, inanca
veya kdkene sahip insanlarin, ‘ortak bir yonetim catisi” altinda
yurttas olmamasi icin hicbir neden yoktur. Kiirt Ozgiirliik Hare-
keti askeri ve toplumsal olarak basarisini kanitlarsa, “ekonomiyi
belediyelestiren ve kaynaklarinin bolgesel bir konfederal sis-
teme katilmasi Uzerinden diger belediyelerle bulusmayi sagla-
yan ekolojik bir topluluga” ulasabilir (Bookchin 1989, 4-195).
Ama cok-katmanli anayasaciligin potansiyellerini ve sorunlarini
tartismak, bizi Bookchin diistincesinin sinirlarinin disina stirtik-
ler ve baska sorularin sorulmasina neden olur.
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PATRICK HUFF

Politik olanin yeniden-biiyiilenmesi: Abdullah Ocalan,
demokratik konfederalizm ve makulligin politikasi

Giris

Bu denemede Ocalan’in diisiincelerini Nietzsche, Wallers-
tein, Adorno, Bookchin ve Braudel gibi onemli Batili entelektiel
muhataplari araciligiyla okudum. Yasam oykUsunu Kirtlerin 6z-
gurligu icin surdurdlen uzun mucadele baglaminda temellen-
direrek, cocuklugundan Kiirdistan lIsci Partisi'nin (PKK)
kurulmasina, oradan da Tlrk devleti tarafindan hapsedilme-
sine kadarki entelektiiel eksenini cizdim. Ocalan, hayati boyunca
Avrupali-Amerikali dusunur ve entelektiel geleneklerle yaratici
bir sekilde bag kurmustur. Kirdistan, genis Orta Dogu ve diinya
sorunlarina ¢oztm aramistir. Yenilikci politik projesinin, politik
olaniyeniden buyulu hale getirdigini savunuyorum. Bununla bir-
likte, bu “yeniden biyilu hale getirme”yi biyilu dislnceyi be-
nimsemeden ziyade demokratik konfederalizm ve demokratik
ulus biciminde ortaya konan bir makullik politikasi oldugunu
gosteriyorum.

Bir yorumlama ugrasi
Ocalan’in biitiin killiyatr ile ugrasmak zorlu bir istir. Onun

zengin metaforik anlatilari, populer devrimci praksislere
ilham vermek amaciyla tarih, arkeoloji, elestirel teori, sos-
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yal ekoloji ve bilim felsefesini birlestirir. Ocalan’in kiilliyati
ile herhangi bir bilimsel ugras tc 6nemli noktayi dikkate al-
malidir. 1) Son yirmi yildir Ocalan, Tiirk devleti tarafindan
zorlu kosullar altinda tutulan siyasi bir mahkum olmustur. 2)
Ocalan geleneksel bir bilge degildir; amaclari formal bilge-
likten ziyade devrimseldir. 3) Ocalan’in Batili disiiniirlerle
entelektiel ugrasini incelemem, hicbir sekilde son derece
orijinal eserlerini tirev statistne indirgemek anlamina gel-
miyor. Bunun yerine Ocalan’in yazilari boyunca gelistirdigi
yaratici entelektlel sentezi gosteriyorum. David Graeber’in
(2015) gozlemledigi gibi, “Ocalan’in burada yaptigi sey ayni
parcalari almak ve bunlari farkli bir sekilde birlestirmek.
Bunu yaparken de ait oldugu yer Kirdistan ona rehberlik
ediyor... “(16) Ocalan, madun (subaltern) cikarlardan ortaya
cikan ve ifade edebilen devrimci teorisyen Gramsci'nin or-
ganik entelektuel figlrtine kolayca uyuyor (Jones 2006: 10).
Yazilari, Kirtlerin tarihi deneyimine ayrilmaz bir bicimde da-
yandirilmis olsa da, 6zgur Kurdistan'a olan sadik bir bagli-
Lik ile enternasyonalizmi ve kiltlrlerarasi dayanismay!
benimsiyor. Ocalan’in entelektiiel yériingesinin kokleri erken
yasam oykisinde bulunabilir.

Bolim I: Biyografik bir eskiz

Ocalan, 4 Nisan 1948'de, Tirkiye'nin Giineydogusunda bulu-
nan Urfa ilinin kiiciik kirsal kdyi Omerli'de dogdu. Bundan yirmi
bes yil once, 1923te imzalanan Lozan Antlasmasiyla, -Av-
rupa’nin emperyalist glcleri tarafindan yapilan daha onceki
Sykes-Picot Antlasmasi gibi- modern Turkiye'nin sinirlari belir-
lendi ve Kirt ulusunun parcalanmasi cimentolandi. Kirtlere
Tiirkiye, Irak, Suriye ve iran ulus-devletlerinde azinlik statiisi
verildi. Osmanli Devleti'nin yikintilarindan ortaya cikan Tirkiye
Cumbhuriyeti, kurucusu Mustafa Kemal Ataturk'tin rehberliginde
hizlandirilmis bir modernizasyon programi yurdttd. Asiri milli-
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yetcilik, endustriyel kalkinmanin yani sira birlestirici bir ideoloji
olarak tesvik edildi. 1925'te kabul edilen Tlrk anayasasl, vatan-
dasligi kesin etnik terimlerle tanimladi, vatandaslar tanim gereqi
Tirk idi (Ozcan 2006: 66). Ocalan gibi Kiirtler ve diger azinliklar
icin bu durum, kimliklerini reddetmeleri sartiyla vatandas olarak
benimsenecekleri anlamina gelmekteydi. Anayasal olarak silin-
melerine ragmen, varoluslarinda israr eden azinliklar marjinal-
lestirildi ve bastirildi. Turkiye'nin modernizasyonu ve gelismekte
olan diinya sistemine entegrasyonu, Ocalan’in dogdugu yillarda
tim hiziyla baslamisti. Kendisinin soyledigi gibi:

Yasam tarihimin baslangici olan 1950°ler, donemin kiresel
kapitalist hamlesinin zirve yaptigi yillardir. Mekanim halen cok
kokld zihni kaliplarin kalintitarinin bulundugu, Neolitik Cagla
kent uygarliginin ilklerinin en uzun sureler halinde yasadigi
Toros-Zagros dag sisteminin cerceveledigi Unld Verimli Hilal'in
en mumbit topragi olan Mezopotamya'nin yukari kisimlaridir:
Uygarliga cikis yaptiran dag etekleri, gorkemli adaklarin sunul-
dugu Neolitik Doneme gecisin (Urfa yakinlarinda ilk 6rnegi aciga
cikan, 12 bin yillik buyuk dikili taslarin cevreledigi tapinak kult-
leri) temel alanlari. (2017: 26)

Ocalan, yazilari boyunca gecmisin derinliklerinden giinii-
muze, baglantilar kurarak sosyo-tarihsel devamliliklari stir-
dirir. Ocalan’in diisiincesi uzun erimli gorise egilimlidir.
Devrimci donlstum, mevcut durumun tarihsel baglaminin
anlasilmasini gerektirir. Ocalanin Mezopotamya'nin eski
gecmisiyle mesgul olmasi, Kirtlerin tarihten silinme sure-
cinden kurtulma arzusunu da yansitiyor gibi gérinuyor.

Annesinin isteklerine karsin Ocalan kdy(ini genc yasta terk
etti (Ocalan 2011: 95). Bu konudaki diisiinceleri biraz karmasik.
Bir yandan Ocalan “Kéy toplumuna teslim olmamakla dogru
hareket ettigimden eminim” diyor. Ote yandan, hemen soyle
devam ediyor: “Yanlis olan, kapitalist modernitenin bu yasama
alternatif sunabilecegini sanmakti. ... kdy toplumundan radi-
kal kopusum biiytik bir hataydi.” (31) Ocalan’in “kapitalist mo-
dernite” terminolojisinin reddettigi Marksist-Leninizm’i de
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icerdigini belirtmeliyim. Koy toplumunu ele almaya devam
ederken Ocalan, ... demokratiklesmemis de olsa, ulus-devlet
ve endustri gibi temel asamalarin cok uzagindaydi,” diyor. (31)
Koyiin aksine, Ocalan’in sehir uygarligi degerlendirmesi daha
az karmasik. "Koy toplumundan beni miknatis gibi kendine
ceken kent toplumu, coziimlenmis haliyle benim icin toplum-
sal sorunun esas mekanidir. Toplumun icteki cirtytist kadar
cevreden kopusunun da bas suclusu kent ve yol actigr toplum-
salliktir; daha dogrusu sinifli-devletli uygarlik kentinin toplu-
mudur,” diye yaziyor. (2017:31) Ocalan’in kirsalliga ve dogaya
olan ilgisi, neo-primitivizm savunmasi olarak okunmamalidir.
Ocalan’in modernite elestirisi, 5ncelikle kapitalist modernitede
yer alan sosyal iliskilerin anlamsizliginin ve etik disi niteliginin
bir elestirisidir. Bunun tersi olarak, Ocalan’in politik amac,
diger insanlar ve doga ile yakin iliski icinde olan, etik ve an-
lamli bir yasam icin temel olusturmaktir. Kapitalist moderni-
tenin siyasal formu, anlamliligin yerine aracsal rasyonaliteyi
yerlestirmistir. Bu nedenle Ocalan (2015), Nietzsche'nin mo-
derniteye yonelik sert elestirisine ovgude bulunur; Ni-
etzsche'nin “...Adeta kapitalist cagin peygamberi rolinde”
oldugunu one siirer. (60) Ayni sekilde, Ocalan, Max Weber'in
“rasyonaliteyi dinyanin blyusini yitirmesinin sebebi sayar-
ken, uygarligin maddi karakterini vurguladigini,” tespit eder.
(61) Ocalan, bununla birlikte, Weber'in bu rasyonellesmis bilyii
yitimi durumunun tstesinden gelme ihtimaline karsi duydugu
karamsarlik duygusunu paylasmamaktadir. Kirsalda gecen co-
cuklugundan etkilenen Ocalan’in diinyevi olanla ve yasamla
barisik olma egilimi Nietzsche'ye Weber'den daha yakindir. Co-
cuklugunun daglari dolastigi anlarini animsayan Ocalan eski
gunlerden konusuyor:

... 0 dag eteklerinin cocugu olarak, daglarin basini tanri
ve tanricalarin kutsal tahti, eteklerini ise bolca yarattik-
lari cennetin parcalari olarak gorip hep dolasmak iste-
dim. Adim daha cocukken “dag delisi” ne cikmisti. Bu
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yasamin daha cok tanri Dionysos'a ait oldugunu sonra-
dan 6grendim. Dionysos, pes’inde ve pas'inda (Kirtce,
oniinde ve arkasinda) Bakha'lar adli 6zglr ve sanatkar
kizlar grubuyla dolasirmis. Birlikte yiyip icip eglenirler-
mis. Bu tanrisal yasami sevmistim. Filozof Nietzsche de
bu tanriyi Zeus'a tercih eder hatta bircok 6zdeyisinin al-
tina ‘Dionysos'un Comezi" imzasini atarmis. Kdydeyken,
dinin gereklerine pek uymasa da kizlarla nisanlilik, bas
g6z olma oyunlarindan cok birlikte oynamaya cok is-
tekliydim. Dogal olani da bana gdre boyle olmaliyd.
Hakim kiltlrdn kadini kapatmasina asla hosgori gos-
termedim. Namus dedikleri kanunu tanimadim. Halen
kadinla sinirsiz 6zgur tartismaya, oynamaya, yasamin
diger tim kutsallarini paylasmaya yanitim evet ama
adina ne dersek diyelim, gerekcesi ne olursa olsun, bir-
biriyle glic temelinde vemilkiyet kokan kdlece baglilik-
lara yanitim ise sonuna kadar ‘hayir'dir. (2015:91)

Nietzsche icin Dionysos, yasamin ve insanligin saglikli
blyumesinin (Ustesinden gelme) olumlanmasinin bir meta-
forudur. Dionysos, ozellikle kulturel degerler bakimindan,
insanin yaratma ve yilkma potansiyeline sembolik bir refe-
rans olarak durmaktadir. Burnham’in izah ettigi gibi, "bi-
yuime ve ozellikle iktidarin ifadesinde ve duygularinda
blylme, hem yaraticilik [yeni yasam uygulamalari ve de-
gerlerinin tasarlanmasi hem de yikimi (var olan pratikler ve
degerlerin, kendinde olanlar da dahil olmak tzere) gerekti-
rir”. (2015: 102) Ataerkil kulttrin yikicr elestirisi en énemli
orneklerden biri olmak tzere, Ocalan'in muicadelesi, var
olan degerlerin yeniden degerlenmesini sagladi.

Ocalan’in politik olarak olgunlasmasi

Turkiye'de, 1960’larin sonlarinda, 6grenci solunun coklu
hiziplesme egilimleri, ideolojik carpismalar Uzerinden bir-
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birleriyle dogrudan catismalari gelistirmistir. "Kiirt Sorunu”,
hiziplesmenin ana nedenlerden biriydi. Bir cati orgit olan
Devrimci Genclik Federasyonu Dev-Gencg, Tlrk solunun ce-
sitli radikal egilimleri arasinda belki de en uzun suren ko-
ordinasyon calismasiydi. Ocalan, o donem siyaset bilimleri

6grencisi olarak kendisini Ankara Universitesi'nin ideolojik
yuvasinda buldu. Ocalan o dénemi sdyle animsiyor: “1970'te
Ankara’'da cesur devrimci genclige katildim. Mahir Cayan ve
arkadaslarinin Kizildere'de Mart 1972 yilinda éldurilmeleri,
Deniz Gecmis ve arkadaslarinin Mayis 1972'de idam edil-
meleriyle onlarin mirasinin biz dirdst sempatizanlar tara-
findan strdirilmesiicin bir cagriydi.” (2011:129). Guevaraci
bir strateji gelistiren ogrenci lideri Gezmis, Turk Devletine
karsi gerilla savasi yuridtmek icin Turkiye Halk Kurtulus Or-
dusunu (THKOJ kurdu. Ayni sekilde Cayan, Turkiye Halk Kur-
tulus Partisi Cephesi (THKP-C] adli grubunun éncaligind
yapti. Bu isyanlar kisa omurld olmalarina ragmen, bir nesil
radikallere ilham verdi ve Ocalan’in kendi stratejik analizini
etkiledi. 1974'te Ocalan’in etrafinda kiiciik bir militan kad-
rosu toplanmisti. “"Hepsi benzer sekilde fakir ailelerden bir
dizine genc bir araya geldik. Bazilari Turk kokenliydi ve en-
ternasyonalist duruslarindan dolayi bize katildilar.” diye Oca-
lan animsar (2011: 130). Bu kadrolar, Kiirdistan Isci Partisi
(PKK] olacakti. Bu donem boyunca, kiicik militan kadro,
mucadele icin -muhakkak silahli micadele degil- entelek-
tuel, ideolojik ve fiziksel kapasite insa etmeye odaklandi.
Ancak, 1977'de grubun sevilen bir organizatort olan Haki
Karer'e yapilan suikast PKK'nin olusumunu tesvik etti. Go-
riiniste rakip bir grup Karer'i 6ldiirdii, ancak bunun Tiirk Is-
tihbarati tarafindan planlandigi anlasildi. Ocalan’in (2011)
hatirladigina gore bu, grubu tamamen radikallestiren and:.
“Politik platformumuz ve érgitimizin adinin PKK olarak
ilan edilmesi, onun sehadetine hemen verilen bir cevapti.
Hepimiz PKK'yi onun mirasi olarak goriyoruz.” (113]
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PKK ve sonrasi

PKK'nin kurucu Parti Kongresi 1978 Kasiminda yapild!.
Kongre, oncelikli olarak Marksist-Leninizm ve Kirt milliyetci-
liginin kabataslak bir ideolojik karisimini takip eden yoksul ve
isci sinifi genclerden olusuyordu. Ocalan (2011) “.. bilgimiz
baslangic seviyesinde tartisip anladigimiz bir kac k|taptan elde
edildi. Acikcasl, bu yeteriz anlayis hem tarihin hem de mevcut
durumun hatali analizlerine neden oldu” (53] seklinde dile ge-
tirir. Ocalan’in yazilari bu tiir pratik 6zelestirilerle ve hatalar-
dan 6grenmek ve buyumek icin ciddi bir arzu ile doludur. Bu
karakteristik yansima ve uyarlanabilirlik, grubun hayatta kal-
masi ve basarisinin anahtariydi. itk ideolojik eksikliklere rag-
men, PKK halk orgitlenmesinde oldukca yetenekli oldugunu
kanitladi. Diger devrimci gruplarin aksine, PKK, Kurtlerin Tur-
kiye'deki ve diasporadaki varolussal statiilerinden kaynakli
“Kirt Sorunu”nu merkeze aldi.

Bu, onlara otekilestirilmis ve gaddarlikla karsilasmis Kurt
topluluklarr arasinda buyiik poptlerlik kazandirdi. White (2015)
soyle diyor, “Ortaya cikan bu yeni hareket, devlet ve Tiirk mil-
liyetciliginin genel olarak Kurt halkinin vartigini inkar ettigi ve
hareketi bogma cabasi icinde kolayca siddete basvurdugu
ideolojik bir iklimle karsi karsiya kaldi” (30). PKK, gtice glicle
karsilik vermeye istekli ve hazirdi. ilk gerilla eylemlerinin ba-
zilarinda ozellikle nefret edilen toprak agalarini ve Turk devle-
tinin diger isbirlikcilerini hedef aldi. Cesur ve disiplinliydiler
ancak askerianlamda pek egitimli degillerdi. 1980 yilinda PKK
kadrolari Libnan’daki militan egitim kamplarina katildi. Ayni
yil Turkiye'de askeri bir darbe iktidari ile gecirdi. White'a gore
(2015), bu konuda “partinin Ikinci Kongresi PKK'nin (¢ asa-
mali askeri stratejisini belirledi: savunma, denge durumu ve
saldiri. Bu Mao'nun uzun vadeli halk savasi stratejisini hatir-
latmakta olup asimetrik gerilla mucadelesinden geleneksel
savasa kadar giden asamali bir silahli micadele ongorulu-
yordu” (31). 1984 yilinda PKK, Tiirk devletiyle savasa girdi. PKK

265



cok etkiliydi, ancak blytdukce ilkelerini gozden kagirmaya
basladi. Bugln Ocalan bu donemi cok elestiriyor:

... PKK'nin olusum safhasinda real sosyalist uygulama-
lardan ya da cevremizdeki sistemden kaynaklanan
olumsuz uygulamalarin cogu simdi giin isigina cikti. Bir-
cok aktivist, ilk basta tatmin edici bir sekilde icsellestir-
memis olduklari sosyalist ideolojimizi de gittikce ihmal
etti. Geleneksel Kurt kimliginden etkilenen kadrolar ani-
den sahip olduklari askerive politik glic nedeniyle kiicik
Nemrutlar gibi kendilerini hissetmeye basladi. Giiclu
feodal 6zelliklere sahip olan digerleri, her seyi kendi ni-
telikleri ve fikirlerine vurarak degerlendirdi. Amaclarini
elde etmek icin yogun olarak baskalarinin ilkel milliyet-
ciligine oynadilar. itkel milliyetciligin destekledigi feodal
zihniyetleriyle, daha da arsizlastilar. Cok sayida eylemci
ve destekcinin basardiklarini yagmaladilar ve yok ettiler.
Sonucta, 1987-1997 yillari arasinda PKK cogu orijinal ka-
rakter ve yapisini kaybetti (2011: 54).

Basari iki ucu keskin bir kilicti. Buyiyen kitlesel halk des-
teginin, ic bolinme ve yolsuzluk nedeniyle alti oyuldu. Oca-
lan, vizyon ve strateji hatasi elestirisinde gayet kesindi. “...iLk
dénem PKK'nin temel nedeni onun devlet kavrami ve sid-
dete yaklasimiydi.” diye izah eder Ocalan (2011: 56). Ancak
PKK, ozelestiri ve diizeltme icin glclu bir kapasitesi oldu-
gunu gostermistir. 1990°l yillara gelindiginde kapsamli bir
reform siireci islemekteydi. PKK, Ocalan’in Suriye’'den ay-
rildigi 1998 yilinda tek tarafli ateskes ilan ederek baris sireci
teklifinde bulundu. 1999'da Turkiye'ye getirildigi yil bir baska
ateskes ilan edildi ve 2004 yilina kadar resmi olarak strdi-
ruldd (White 2015: 44). Bu arada, cezaeviyazilari araciligiyla
Ocalan, ideolojik olarak yeniden degerlendirmelerini siir-
dirdl. Amerikali 6zgirlikcd sosyalist Murray Bookchin'in
calismalariyla tanistiginda benzer bir ruh buldu (1995a;
1995b; 2005). Bookchin'in toplumsal ekoloji felsefesi, ade-
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mimerkeziyetci devletsiz belediyeciligi Ocalan’in ulus dev-
letten déniisiine katkida bulundu ve Ocalan politik olanin ye-
niden blyllenmesi projesini baslatti.

[I. Bélim: Politik olanin yeniden biyilenmesi

Ocalan’in entelektiiel projesi -politik olanin yeniden bii-
yulenmesi olarak nitelendirdigim sey- karmasik bir kav-
ramsal cerceve. Tarihselcilik, olgun dusUncesinin cok
onemli bir yonu olarak one cikiyor. Neolitik cag, antik donem
ve simdiki zaman arasindaki kalici bir devamliligi goruyor.
Bu, tarihin statik bir incelemesi degildir. Stiphesiz, Ocalan
devrimci tarihsel dontdsumun mimkun olduguna inaniyor.
Etkili bir sekilde sokilmeden once, tarihi baskilarin derin
kéklerini bulmak gerektigini disiiniyor. Ocalan, diinya hak-
kinda hakikati iddia eden ve anlamli eylemleri yonlendiren
Uc tarihi epistemolojik sistemi -mit, hiyerarsik din ve bilim-
cilik- olarak belirliyor. Onun deyimiyle bu “yontemler”,
sosyo-tarihsel anlamlari ve pratik eylemi yapilandirir.

Ocalan’in tarihi kullanma bicimi

Eric Wolf'un (1982] ifadesine uygun olarak, Kurtler tarihi ol-
mayan insanlardir. Baska bir deyisle, tarihleri, gliclu devletler
ve imparatorluklar tarafindan gizlenip étekilestirildi. Ocalan’in
Kurt tarihi faaliyetleri ve kiltlrel basarilarianmasi dar bir mil-
liyetcilikle karistirilmamalidir. Ocalan’in egilimi enternasyo-
nalist ve devrimcidir. Anlik talepleri sematik olarak czetleyen
tipik manifesto yerine, Ocalan’in olgun yazilarinin bir okuyu-
cusu, cagdas toplumsal rahatsizliklari, devam eden tarihsel
sureklilikteki derin koklerine baglayan zengin ve ince bir tes-
his analizi bulacaktir. Ocalan’in daha kisa vadeli siyasi hedef ve
stratejileri, uzun vadeli tarihsel analizleriyle anlasilabilir.
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Ocalan’in tarihi analizleri Fernand Braudel, Immanuel
Wallerstein, V. Gordon Childe ve Robert J. Braidwood'un
eserlerine borcludur. Ozellikle, Braudelin (2012) “longue
durée”, (uzun sire] kavrami cok énemlidir; ayni sekilde,
“longue durée”nin mekansal veya cografi bir sonucu olarak
Wallerstein'in (2004) diinya sistemi analizi. Childe ve Braid-
wood'un arkeolojik calismalari da cok etkili oldu. Childe’in
(1935; 1951) gbcebe, avcilik ve toplayiciliktan tarim ve hayvan
evcillestirmeye gecis donemi olan Neolitik Devrim teorisi
Ocalan’in analizleri icin 6nemlidir. Neolitik ddnemden Tunc
Cagi'na gecis, ilk devletlerin gelisimini isaret ediyordu. Bra-
idwood'un (1960), Mezopotamya ovasinin kuzey kemerini
cografi olarak belirleyen Toros-Zagros daglari boyunca yap-
tigr arkeolojik kazilar, bu bolgenin en eski bitki ve hayvan ev-
cillestirme alanlari arasinda oldugunu gésterdi. Onemli
olcude, bu daglarin cografi kemeri geleneksel Kurt anavata-
nini tanimlar. Ocalan’in bakis acisina gore bu Kiirtleri, Neoli-
tik Devrim’e ana katkisi olanlardan yapar. Son arkeolojik
kanitlar, cografyanin engebeli kanatlarindaki eski halklarin,
evcillestirme konusunda —en azindan hayvan evcillestirmede-
daha erken tecribe sahibi olduklari tartismasini destekle-
mektedir (Zeder 2008). Bununla birlikte, bu eski halklari cag-
das kilturlerle iliskilendirmek, 6zellikle Bati Asya'nin genetik
ve kulturel bir kavsak olma statisu goz onune alindiginda,
blylk bir dikkatle ele alinmalidir.

Ocalan, Neolitik gecisi yalnizca proto-devletin ortaya cik-
maslyla degil, ayni zamanda kadinlarin ataerkil zihniyet tara-
findan kolelestirilmesinin artisiyla da tanimliyor. Ocalan’a gére
bu, uygarligin hala kendisinden zarar gordigu tarihi biyik
yanlislar arasindadir. Ataerkil ailede kadinlara boyun egdiril-
mesi, devlet biciminin hakim hiyerarsisinin temelini olusturur.
Ocalan (2017), bu kalici hiyerarsik toplumsal kurum icin bir
metafor olarak antik dc katmanli Simer zigguratini kullanir
(57). Braudel'in (1981: 21) Uc katli ev olarak yapilandirilmis
ekonomik tarih metaforu ile bir paralellik bulunabilir; zeminde
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maddiyasam, ardindan pazarlar ve kapitalizm. Braudel (2012),
tarihcilerin kisa, orta ve uzun vadeli analitik cerceveleri kul-
lanmalari gerektigini savundu. Tarihsel degisim degismezdir,
ancak belirli yapisal iliskiler farkli tempolarda degisebilir (243).
Bu farkli zamansallik kavrami, Ocalan’in gériislerine sekil verir.
Ornegin, ataerki, son bes bin yildaki bircok sosyal degisime rag-
men siirtiyor. Ocalan (2017) ataerkilligin yiikselisini, yaygin ana-
kadin merkezli toplumlardan bir énceki donem olarak gérdugu
“goreceli bir esitlikcilik dénemi” ile yan yana koyuyor; bunu “ilkel
sosyalizm” veya “dogal toplum” olarak adlandiriyor (61; 63).
“Dogal toplum”dan sonra gelen tarih, Ocalan’in iki cinsel kirllma
olarak nitelendirdigi seyle vurgulaniyor. “Dogal toplum”dan
sonra gelen tarih, Ocalan’in iki cinsel kirilma olarak nitelendir-
digi seyle vurgulaniyor. O gerekli bir Gclincl cinsel kirilmayi on-
gériyor. Itk cinsel kirlma - ataerkilligin ve devletin yiikselisi -
Uc figurld bir ittifaktan kaynaklaniyor; samanlar, guiclu erkek avci
ve yasli erkeklerden ortaya cikan proto-rahipler. Kelimenin tam
anlamiyla ele alindiginda, bu oldukca karmasik ve mekansal,
gecici ve heterojen bir tarihsel sirecin cok basit ve dogrusal bir
gériinimi gibidir. Ocalan, bununla birlikte, cogu kez metafor ve
analoji agirlikli olmak Uzere, sadelestirilmis bir retorik tarzi kul-
lanmaktadir. ikinci cinsel kirilma ataerkilligin yogunlastiriima-
sinda ve monoteist dinlerde, Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam’da
kadinlara boyun egdirilmelerinin kutsallastirmasi olarak gorur.
Ocalan’in gdriisiine gére tciinci cinsel kirilmanin bu durumu
diizeltmesi gerekecek. Bu amacla Ocalan mecazi olarak “erkegi
6ldiirmenin” devrimci gerekliligi cagrisinda bulunur (87). Ocalan
soyle acikliyor:

... erkek bir sistemdir. Erkek devlet haline geldi ve
bunu hakim kiltlre dontstirdd. Sinif ve cinsel baski
birlikte gelisir; erkeklik yonetici bir cinsiyet, yonetici
sinif ve ydnetici devlet Uretti. Erkek bu baglamda
analiz edildiginde,erkekligin oldurilmesi gerektigi
aciktir (2017: 89).
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Bu, toplumsal cinsiyet rollerinin ve iliskilerinin radikal bir
sekilde yeniden degerlendirilmesi cagrisi, Kirt Kadin Hare-
keti eliyle ve Rojava’'nin devrimci yapilarinin binyesinde ce-
vaplanmaktadir.

Ocalan’in ydntemleri: mit, anlam ve bilimcilik elestirisi

Ocalan, tarihsel olarak belirli “hakikat rejimleri”ni, Fou-
cault tarzinda (1980), olusturan Gc “yontem” -mitoloji, hiye-
rarsik tek tanrili din ve pozitivist bilimcilik- belirtmektedir.
Ocalan, Neolitik cagla iliskilendirilen mitolojik ydntemin hala
onemli icgériilere sahip olduguna inaniyor. Ocalan séyle
acikliyor “Mitolojik yaklasim, yasamla baglantisi acisindan
kesinlikle cevreci, kaderden uzak, determinist olmayip 0z-
gurluge aciktir. Dogayla uyumlu bu yasam anlayisi, insan
topluluklarini biytk dinler cagina kadar cok renkli ve cos-
kulu kitlmistir.” (2015: 32). Mitolojik yontem, tarihsel yorum-
lamanin gerekli ve tretken bir unsurudur. Ocalan (2015),
“Dogmalara bogulan tek tanrili dinlerle onlarin devami ola-
rak kesin yasalarla calistigi iddiasinda olan bilimsel yonte-
min alabildigine gozden duisurdigu mitolojik yonteme,
mitolojik anlamlara itibari yeniden iade edilmek durumun-
dadir.” diyor. Bununla birlikte, gorunuste celiskili bir hare-
ketle, bilimi cagdas mitoloji olarak elestiriyor. “Mitolojik
yontemin tam ziddi gibi gosterilen ginumuzin bilim yon-
temlerinin de cogunlukla birer mitolojiden ibaret olduklar
yeterince kanitlanmistir.” (33). Bu gérinusteki celiskiyi in-
celemek aslinda Ocalan’in diisiincesinde daha derin bir tu-
tarlilik oldugunu ortaya koyuyor.

Mary Midgley (2003), Ocalan’inkine benzer bir fikir dile
getirmistir. Her iki yazarin da digerinin farkinda olmamasina
ragmen, teorik benzerlikleri yine de aydinlaticidir. Midgley,
“Mitler yalan degildir. Kopuk hikayeler de degillerdir. Onlar
imgesel kaliplardir, diinyayl yorumlamanin belirli yollarini
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gosteren guclu sembollerin aglaridir. Didnyanin anlamini se-
killendiriyorlar “(2003: 1) diyor. Hem Midgley hem de Oca-
lan’a gore mitoloji zamansiz ya da gerceklikten kopuk
degildir. Aksine, derinden tarihseldir ve glnlik yasamda
mevcuttur. “Boylesine bir sembolizm aslinda dislnce yapi-
mizin ayrilmaz bir parcasidir. Sadece sembollerin givende
oldugu din ve duygu gibi marjinal varsayilan alanlarda degil
tim konular tzerinde, lakin tiUm disinmemiz Uzerinde, kri-
tik islevi vardir.”(Midgley 2003: 1). Mit tzerine bu realist an-
layis, mitolojinin insan ve ekolojik gelisime katkida
bulundugu kadariyla uyumlu veya uyumsuz olabilecegini sa-
vunmaktadir. Mitik kavramlar, tarihsel baglamda mukem-
mel derecede faydali ve hatta ozgurlestirici bir amaca
hizmet edebilir, ancak bir digerinde baskici olabilir. Mesela,
Ocalan gibi Midgley de, bireyciligin aydinlanma “mitlerini”,
dogaya hikmetmeyi ve bilimin her seyi bilen karakterini ya-
rarliigini yitirmis olmasi nedeniyle elestirir. Bazi acilardan
“mit”"(6nemli farkliliklar olsa da), Foucault'nun (1980) soy-
lemine, Castoriadis’in (1998) sosyal imgelemine, Barthes'in
(1972) mitolojilerine ve Horkheimer ile Adorno'nun (2002
[1944]) Aydinlanma Diyalektigi'ne benzer; yazarlar aracsal
rasyonelligi 6zellikle zararli bir mitoloji olarak elestiriyorlar.

Ocalan (2015) dini otorite cagini “ortiik krallar ve maskeli
tanrilar cagi” ve kapitalist moderniteyi “ciplak krallar ve
maskesiz tanrilar cagi” olarak nitelendiriyor. Bu son cagin
rahatsiz edici bir 6zelligi, pozitivist bilimcilik, epistemolojik
dualizm ve mutlak 6zne-nesne dikotomisine sarilmasidir.
Bu ikilik (dualite), felaket bir sekilde insanligi dogadan ayi-
rir ve hem insanligi hem de dogayi rasyonel maniptlasyon
nesnesine donusturdr. Kendi elestirel yaklasimini karakte-
rize eden Ocalan (2015), “Bir alternatif yontem arayisindan
ziyade, yanilgilarla yuklenmis ve ozgurlik degerinden uzak-
lastirilmis yasamin yol actigr agir sorunlardan cikis yolu
aranmaktadir.” (39) Ocalan’in céziimi, pratik acik uclu bir
butlinculigu ve 6zUnde deger yaratan ve yasamin karmasik
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birligini dogrulayan pratik bir toplumsal sezgiyi gerektiriyor
gibi goriniyor. Ocalan, insanla ve birey, toplum ve doganin
dinamik, cok katmanli ve ic ice gecen iliskileriyle ilgileniyor.

Ocalan, kontra Weber

Max Weber blylibozumunu kesin bir fayda olarak ovmedi. Bu
durumu yalin haliyle modernitenin tedirgin edici muhtemel et-
kileriyle birlikte, kacinilmaz bir sonuc olarak gordu. Hennis'in
(1989) degerlendirmesini 6zetleyen Lassman (2000) “Weber'in
tim politik distincelerinin altinda yatan, modern rasyonalizas-
yon ve buytbozumu kosullarinda 6zgur insanin varliginin devam
etmesi sorunu” oldugunu acikliyor (95). Weber (2004 tezini,
Meslek olarak Bilim ve Meslek olarak Siyaset adli iki makalede
sundu. Anlam ve yol gosterici degerlerin kaybini modernitenin
temel bir kosulu olarak tanir ve bu hayal kirikliginin ya da de-
gerlerin devaliasyonunun politik sonuclarini cizer.

Weber icin bilim, genel degerlerin kaybi icin hazir bir alter-
natif gibi gorunuyor fakat nihayetinde, bilim metodolojisinin, de-
gerler ve anlam hakkinda hicbir sey soyleyemedigi icin kendi
saglamasiniyapamadigini dusinlyor. Bununla birlikte, bilimsel
ustaliga olan inanc ikna edici ve bastan cikaricidir. Rasyonelles-
mis burokratik devlet, pozitivist bilimciligin kacinilmaz siyasi so-
nucu olarak duruyor. Weber'in modern durum teshisi tamamen
orijinal degildir. Nietzsche zaten bu ikileme dikkat cekmistir. Ni-
etzsche'ye olan yakinligini ifade eden Ocalan (2017), “Bliyik fi-
lozof Nietzsche (Kendisini kapitalist cagin en gicld muhalif
peygamberi olarak tanimlamak yerinde bir tespittir], Alman
ulus-devletinin 1871 deki ilaninda buytk tehlikeyi ilk fark eden-
lerdendi.” (237) Ancak Nietzsche, Weber'in karamsarligini pay-
lasmiyor. Ocalan ve Nietzsche rasyonalist karamsarliga ve
siyasal nihilizme karsi anlamli bir yasam olasiligini dogruluyor.
Nietzsche de, modernitenin vasatligina karsi hayatin yeniden bu-
yllenmesini arad!.
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Ocalan’in siyasi yeniden biiyiilenme
projesinin radikal makulligu

Ocalan, modernitenin blylbozumunu kabul etmekte
ancak kacinilmazligini reddetmektedir. Burokratik devlet
formu tarihin sonu degildir. Ocalan’a gore, Bookchin (2005)
gibi, tarih hem tahakkim hem de 6zgurlugun mirasini ice-
ren acik uclu bir miicadeledir. Ocalan’in politik olanin yeni-
den buytilenmesi projesi, batil inanclara, dini otoriteye veya
folklorik buyuld disinceye glvenmeye geri donme cagrisi
degildir. Politik ilkelcilik ya da neo-romantizm de degildir.
Ocalan, énceki donemlerin gercek basarilarina deger verir
ve anlamli yasama katkida bulunabilirlerse bu basarilarin
geri kazanilmasi gerektigine inanir. Ocalan, eski mitolojide
bulunan bilgeligi cnemser. Bu bilgeligin geri kazanilmasi,
Ocalan’in yeniden biyiileme projesinin bir unsuru olmakla
birlikte, eski/ilk gecmise donmek icin basit bir arzu yansit-
mamaktadir. Aksine Ocalan’in disiincesinin giici, simdiki
zamana ve gelecege yoneliktir. Hegelci aufheben kavrami -
koruma, degisim ve ilerici dontdsimun eszamanli hareketi-
burada yardimci olur. Ocalan’in projesi koruyucu oldugu
kadar donusturtcudir de.

Ocalan, etik ve ahlaki siyasal form anlayisina ickin gorii-
yor. Ocalan icin politika, formal veya soyut bir haktan ziyade
onemli etik praksislerde bulunmaktadir. Politik olan toplu-
mun disinda veya Ustiinde degil, ona ickindir. Ocalan’in olgun
disincesi Uzerinde muhtemelen en guclu etki olan Murray
Bookchin (1995a), politika ve devletcilik arasinda 6nemli bir
ayrim yapmaktadir. Devletcilik sunlariicerir: “... siddet teke-
linin kullanilmasi, toplumun tim dizenleyici mekanizmala-
rinin yasal ve dizenleyici organlar biciminde kontrolu ve
toplumun profesyonel yasa koyuculari, ordular, polis kuv-
vetleri ve birokrasiler Gzerinden yonetimi”(220). Devletcili-
gin aksine “bir faaliyet olarak algilanan siyaset, rasyonel
soylem, kamusal glclenme, pratik aklin kullanimi ve dog-
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rudan katilimcer bir faaliyette gerceklestirilmesini icerir”
(221). Iste burada Bookchin ve Ocalan’in politik yeniden bi-
yllenme projeleri blyuk olclide cakisiyor:

Insanligin ‘yeniden biyiilenmesi’ cagrisini yaparken,
-neseli bir bicimde- insanligin rasyonel, ekolojik yo-
nelimli, estetik acidan heyecan verici ve tamamlayi-
cilik etigine ve paylasimci topluma dayali derin bir
insancil dinya yaratma potansiyelini tanimanin dne-
mine atifta bulunuyorum. (Bookchin 1995b: 232)

Bookchin'in yukarida kullandigi “rasyonel” terimini, arac-
sal rasyonalite yerine asagida “makullik” olarak tanimladi-
gim seye yakin olarak kullandigini distinidyorum. Bu onemli
ayrimi bir sonraki bélimde detayli olarak acimliyorum.

Makulligin siyaset felsefesi

Ocalan’in demokratik konfederalizm ve demokratik ulus
anlayisi benim makullik politikasi dedigim seyi ifade ediyor.
Ocalan, devletci rasyonellikten ziyade makulligi ifade ede-
bilecek bir siyasal form gelistirmistir. Politik rasyonellikten
farkli olarak, politik makullikte, degerler, etik ve ahlakin ay-
rilmaz bir yerivardir. Bu, politik olanin yeniden biyilenmesi
dedigim seyin tanimlayici bir 6zelligidir. Bu, bilim 6ncesi bu-
yulu dustinceye bir geri donus degil, politik aklin ahlaka ve
degerlere zit olmaktan ziyade onlarla orantili bir sekilde iler-
leyerek bUytimesidir. Bunun bir tur etik gonulluluk oldugunu
onermiyorum; Ocalan, takipcilerinin iyi olmasi icin ahlaki
tesviki dylece ortaya koymuyor. Bu cok énemlidir: Ocalan’in
yeniligi politik formun kendisindedir. Form olarak, demo-
kratik konfederalizm ve demokratik ulus basliklari altinda
aciklanan iliskilerin toplamini kastediyorum. Ocalan, demo-
kratik konfederalizmin devlet disi bir sosyal paradigma ol-
dugunu ve demokratik bir ulus icin kulturel bir organizasyon
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tasarisi oldugunu acikliyor (2011: 33). Bunlar, nihayetinde, de-
mokratik modernitenin yapi taslaridir. © ‘Demokratik moder-
nite” projemiz bilinen moderniteye alternatif bir taslak olarak
dusUndlmustur. Temel siyasal paradigma olarak demokratik
konfederalizme dayanir. Demokratik modernite ahlak temelli
politik toplumun catisidir. “ (Ocalan 2011: 24-25). Dolayisiyla,
en blyiik olasilikla, demokratik konfederalizm, devletci ras-
yonellikten ziyade makul bir politikaya dayanan, epik bir uy-
garliksal donusumun molekdler seklidir.

Makullik politikasinin ihmal edilen mirasi

Akil, rasyonelligin ve makulligin hem birlestirilmesini hem
de dengelenmesini saglar. Ancak, en azindan 17. ylzyildan bu
yana, akil dengesini kaybetti; siyasi ve ekonomik rasyonelligin
ylkselisiyle, makul olma gelenekleri marjinallestirildi (Toulmin
2003). Rasyonalite, Descartes'in Unlu ifadesi “cogito, ergo
sum”daki [dustntyorum, dyleyse varim) soyut bireyinde oldugu
gibi "ben” ile baslar. Bu soyut egoizm kolay bir sekilde Homo
economicus figurine cevrildi, ekonomik felsefenin rasyonel
kendini maksimize eden adamina. Aksine, siyasi makullik de-
digim sey Afrika felsefesinin sosyal dnermesinde ifade edilir:
“Ben varim, clinki biz variz; biz oldugumuz icin, dyleyse ben
varim”. [Mbiti 1990: 106). Akilciligin egoist ve hesapci oldugu yer-
lerde, makullik 6zinde sosyal ve ihtiyatlidir. David Graeber
(2013), Wall Street'teki Occupy hareketini siyasi bir makullik r-
negi olarak gostermistir. Soyle acikliyor:

Konsensis makullik prensibi Gzerine kurulu bir politika
olusturma cabasidir, feminist filozof Deborah Heikes'in
belirttigi gibi, yalnizca mantiksal tutarlilik degil, ayni za-
manda iyi bir yargilama 6lclsd, ozelestiri, sosyal etkile-
sim icin bir kapasite ve nedenleri belirleme ve dikkate
alma istekliligi gerektirir (202).
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Sprod (2001) makulluk, o6zerklik ve etik pratik arasinda
yakin bir baglanti kurar. Sprod, makulligdu, elestirel, yaratici,
kararli, baglamsal ve somutlastirilmis olarak nitelendirir (14).
Laden’in (2012) aciklamasindan anlasildigi sekliyle, muha-
keme bir sohbet tlrtdur... Komuta ve itaat etme, gormezden
gelme veya manipule etme gibi karsilikli olmayan etkilesim bi-
cimleriyle zitlastirilabilecek bir iliski kurma seklidir “(vii). Ma-
kulllk, son derece toplumsaldir. Buna karsin, rasyonalite
derken, hesaplayici, soyut, formal, matematiksel, niceliksel,
oncul, asosyal, tarih disi, soyut, evrensel ve sézde deger icer-
meyen bir praksis biciminden bahsediyorum. Rasyonalite
olclm, tahmin ve kontrol Uzerinedir. Rasyonellik, tim blrok-
rasinin ve teknokratik politikanin hedefidir. Alternatif olarak,
makullik derken, iliskisel, kisilerarasi, durumsal, baglamsal,
nitel, 0zel, uyarlanabilir, diyaloga dayali ve belirsizlikle basa cI-
kabilen bir praksisten bahsediyorum. Makulltk, tecriibe ve de-
gisime aciklik gerektirir. Makullik istikrarli olabilir ancak
statik olamaz. Makullik kacinilmaz olarak deger yukluddr.
Makulliik, adalet, bagdasma ve ahlaki kaygilara iliskin kav-
ramlara yakindan baglidir.

Demokratik konfederalizmin radikal makulligi

Makullik, en iyi sosyal iliski bicimlerine gomulu olarak
anlasilir. Tabii ki, bir birey genellikle makul bir sosyal yarg!
sergilemesi nedeniyle makul olarak kabul edilebilir. Acikla-
digim makulligin 6zellikleri Ocalan'in “duygusal zeka” de-
digi seye ya da muhtemelen, daha acik olarak, “analitik” ve
“duygusal” zekanin rasyonel dengesine benzer (2015: 41).
Makullik, rasyonalite gibi, siyasi bicimlerde de somutlasti-
rilabilir ve ifade edilebilir. Blrokratik devlet formu, rasyona-
lite ilkesini somutlastirir ve ifade eder. Buna karsin, devlet
disi sosyal paradigma olarak demokratik konfederalizmin
makul olma ilkesini ifade ettigini savunuyorum. Bununla bir-
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likte, onemli bir ayrim ise, rasyonaliteden farkli olarak, belirli
bir formun aslina uygun makullik kapsaminin énceden tam
olarak belirtilememesi, ancak somut pratikte aciga cikaril-
masi gerektigidir. Kurumsal form, makulltk ilkesini kolaylas-
tirir, ancak esas icerigini 6nceden belirleyemez. Ocalan bunu,
demokratik konfederalizmi su sekilde tanimladiginda ayird
ediyor, “...diger siyasi gruplar ve kesimlere aciktir. Esnek, cok-
kulturld, tekel karsiti ve konsensuse dayalidir. Ekoloji ve femi-
nizm onun temel ayaklaridir.” (Ocalan 2011: 21).

Bir makulligin politikasinin 6zu, uygulandigr toplumun
gercek hayatinda dolasmalidir. “Demokratik konfederalizm,
Ocalan’in deyimiyle, “toplumun tarihsel deneyimi ve onun
ortak mirasina dayanir. Bu rastgele modern bir politik sistem
degil, tarih ve tecribenin birikimidir. Toplum yasaminin Uru-
nidur.” (2011: 23). Bu muhafazakar geleneklerin onaylanmasi
degildir. Aksine, Ocalan’a gore, devrim yeni bir toplum yarata-
maz. "0 sadece toplumun ahlaki ve politik dokusunu etkileye-
bilir. Diger her sey ahlaki ve politik toplumun takdirine
kalmistir. “(2011: 24). Yine, bu dar gorisliligu savunmak degil
aksidir. Demokratik ulus toplumu, farkli gruplarin ve ortaklik-
larin birlikteligine ve katilimina dayanir. Ocalan (2016) soyle
izah ediyor, “..devlet ulusu homojen toplum pesinde oldugu
halde, demokratik ulus agirlikli olarak farkli kollektivitelerden
olusur. Farklliklari zenginlik olarak gorur. Yasamin kendisi de
zaten farklilikla mimkundur. Tornadan cikmis gibi tek tip va-
tandas olmaya zorlayan ulus-devlet bu yonuyle de yasama
terstir.” (25). Anlamli ve zengin bir yasam arayisi Ocalan’in ye-
niden buydlenme siyasal projesinin temel kaygisi iken etik ve
ahlak onun taniminin ayrilmaz bir parcasidir.

Ahlaki ve politik toplum

Yazilari boyunca Ocalan (2015: 80; 2017: 128), Adorno’nun
(2005) Unlu ifadesi “yanlis hayat dogru yasanmaz”a tekrar tek-
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rar doner (39). Yasamin yanlisligi ve birinin nasil dogru bir se-
kilde yasayabilecegi ya da yasayamayacag: etik ve ahlaki so-
rulari gindeme getirir. Adorno, yasamin etik sekliyle ilgili
oldugu kadar belirli etik ilkelerle ilgilenmez (Jaeggi, 2005).
Ocalan gibi, Adorno icin de yanlis yasami olusturan sey kapi-
talist modernitenin formudur, onun iliskilerinin butinlugudur.
Dolayisiyla kapitalist modernitede dogru yasama cabasi ke-
sinlikle devrimci bir cabadir. Ocalan ve Adorno arasindaki
onemli bir fark ise, Adorno'nun devrimci beklentiler konu-
sunda karamsar oldugu noktada, Ocalan’in toplumun daha
dogru yasayabilmesi amaciyla yanlis yasam bicimini degis-
tirme gorevini yerine getirmek icin sabirsizlanmasiydi. Degisen
form da Ocalan (2016) “ahlaki ve politik bir toplumu” 6ngér-
mektedir. Ocalan’in (2016) séyle izah ediyor:

Gercek anlamda politika ile demokrasi 6zdes kavram-
lardir. Eger 6zgurlik politikanin kendini ifade ettigi ik-
limsel alansa, demokrasi de bu alanda politikanin icra
tarzidir. Ozgirliik, politika ve demokrasi lclisi ahlaki
temelden yoksun olamazlar. Ahlaka ozgirlik, politika
ve demokrasinin kurumsallasmis geleneksel hali de
diyebiliriz. (36)

Yerel karar alma surecine dogrudan katilimiyla toplum-
daki cesitli ozerk sosyal yapilarin, orgutlerin ve toplulukla-
rin cogalmasi, kapitalist modernitede yaygin olan “yanlis
yasam”in yabancilastirilmasi icin bir panzehirdir.

Sonug

Bu yazida Ocalan’in disuncelerini Nietzsche, Wallerstein,
Adorno, Bookchin gibi dnemli Bati entelektiel muhataplari
araciligiyla okudum. Ocalan’in ideolojik gelisimini devrimci
micadele tarihinin taslag ile birlikte ele aldim. Ocalan’in
yerlesik yasam deneyimini derin tarihsel ve jeostratejik bir
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bakis acisi ile birlestirmesi ve Braudel'in “longue durée” ve
Wallerstein'in diinya sistemi teorisi kavramini sentezleme-
sini inceledim. Ocalan’in tarihselciliginin, Adorno ile, kapi-
talist modernitenin yabancilastirilmis “yanlis yasam”ini,
Weber ile de buyusi bozulmus kurumsal rasyonaliteyi eles-
tirel bir sekilde nasil teshis ettigini gosterdim. Ocalan,
Adorno ve Weber'in aksine, bu durumlardan karamsar so-
nuclar cikarmamistir. Nietzsche ile, mevcut kosullarin Us-
tesinden gelmeyi ve yeniden degerlendirmeyi onaylayan bir
yasam aramistir. Ocalan’in projesinin politik olanin yeniden
buyllenme oldugunu; anlam, degerler ve ahlakin politik
forma yeniden yerlestirilmesi oldugunu gosterdim. Ocalan’in
yeniden buytilenme projesi -blyild distinceye donlse cok
uzakta- demokratik konfederalizm ve demokratik ulusun si-
yasal bicimlerinde gerceklesen yeni bir makulllk politikasi
gelistirdigini savundum.
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NAZAN USTUNDAG

Demokratik modernite'nin ilahiyati’*:
Evren, insan, hakikat ve 6zgurlik

Evrenin temel taslari olarak parcacik-enerji ikilemini
distndiglmiuzde, hi¢c cekinmeden enerjinin 6zgr-
lik demek oldugunu vurgularim. Maddi parcacigin
ise mahk(m haldeki enerji paketcigi olduguna ina-
nirim. Isik bir enerji halidir. Isigin ne kadar 6zgur bir
akiskanliga sahip oldugu inkar edilebilir mi? Enerji-
nin en kiclUk parcacik hali olarak tanimlanan kuan-
talarin ginimizde neredeyse tim cesitlXiligi izah
eden etken olarak anlamlandirilmasina da katilmak
durumundayiz. Evet, kuantumsal hareket tim cesit-
liligin yaratici glicidur. Acaba hep aranan Tanri bu
mudur demekten kendimi alikoyamiyorum.
[Abdullah Ocalan, Ozgiirlik Sosyolojisi, 5.31]

Burada aydinlatilmasi gereken husus metafizik-diya-
lektik ikilemi degil, iyi ve guzel metafizik yaratimlarla
kotd ve cirkin metafizik yaratimlar arasindaki ayrim-
lardir; yine din-dinsizlik, felsefe-bilim ikilemi degil, ya-
sami daha cekilir ve cekici kilan dinsel, felsefi ve
bilimsel inanc, hakikat ve dogrulardir.

[Abdullah Ocalan, Ozgiirlik Sosyolojisi, s.30]

74) Ilahiyatin kelime anlami Tanri bilimi olmasina ragmen burada ilahiyati evrene, doguma
ve 6lime, kutsala ve hakikate anlam verme olarak kullaniyorum. Alternatif olarak (spirituality)
ruhanilik ya da Abdullah Ocalan'in kendisinin sikca yaptigi gibi metafizik kullanilabilirdi.
ilahiyati tercih etmemdeki sebep bir yandan kapitalist modernitenin tutarliigini olusturan
yaplyl monoteist dinlerden aldiginin bir yandan ise Ocalan’in soziinii ettigi demokratik
modernitenin hem bundan kopus yapmak hem de anlami ayni bitincillikle Gretmek

iddiasini tasidiginin altini cizmek istemem.
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Egemenligin tam tersi olarak imrali

Adada insa edilen hapishaneler egemenlige dayali iktidar ya-
pilarinin, ozellikle de ulus devletlerin siyasi fantezisinde, her
zaman onemli bir yer tutuyor.” Tarih boyunca Fransa'dan Ko-
lombiya'ya, ABD'den Italya'ya, bircok iilke, “azili” suclular ada-
larda yaptiklari hapishanelere koyarak, onlari toplumdan maddi
oldugu kadar sembolik olarak da uzaklastirmaya cabaliyor.

Adada hapishane bir cesit karantina anlami tasiyor; isyankar
duslnceleri ve bir baska dlnyayr hayal etmeye kapi acan eyley-
isleri hastalik mecaziyla anlayan dizenin kendi semptomunda
viicuda gelisi...

Ada anakarayla baglantisi kesilmis bir yer olarak toplumun,
hukukun ve dizenin hem maddi hem sembolik “disarisi...”
Adada tecrit disarinin disarisi.. Strglinlestirme, atilma, atik
olma, fazlalik olma halinin mekana ve bedene yazilisi.

Adada tecrit edilmek evsizligin, bagsizligin, yalnizligin kisiye
zorla giydirilmesi. Ocalan séz konusu oldugunda, yasanin én
gordugu milli-lesme, hane-lesme ve mulk-lesme sireclerinin
hic birine katilmamis olmasi, onu yasa karsisinda birey olmak-
tan da cikartiyor ve “bireysel” haklardan dahi yararlanamamasi
anlamina geliyor.” Boylelikle avukatlarin her ziyaret engelinde
sadece Ocalan degil, milli-lesme, miilk-lesme ve hane-lesme
disinda kurulmus iliskilenme bicimleri de bir kez daha yargilan-
mis, imkansizlastirilmis oluyor. Ote taraftan tam da bu sayede
Ocalan’la her tiir bag ve Ocalan’a her yiiz dénis, ulus devletin
dayandigr milli, mulk ve cekirdek aile yasalarinin dtesini isaret
ederek, siyasilesmeyi cagiriyor.

75) Burada bahsetmeyecek olmama ragmen Brexit siyaseti, Kinm 6rnegdi ya da gécmenlerin Akdeniz
adalarinda tutulmalari da adanin maddi ve sembolik acidan tecrit siyaseti ve iliskisini anlamak acisindan
onemlidir. Ote yandan Mustafa Emin Biiyiikcoskun'a bana 12. Yiizyilda yazilmis ibn Tufeyl'in Hay Bin Yakzan
isimli kitabini hatirlatmasi sebebiyle tesekkiir ederim. Bu Ocalan’in durumunu ifade edebilecek farkli bir
ada tahayydllni iceriyor. Yine Shakespeare'in Tempest adli eserindeki Caliban-Prospero iliskisi de ada
metaforunun siyasi ve toplumsal hayatta farkli bir tahayyiilsel islevinin izini takip etmeye yarayabilir.

76) Hanenin ve ailenin bireysel haklarin elde edilmesi konusunda oynadigi rol acisindan, avukatlarin,
siyasetcilerin, gazetecilerin vb'nin tamami adadan uzak tutulurken, Ocalan’in tecritine karsi yapilan aclik
grevlerini sonimlendirmek tizere devletin onu iki kez kardesiyle géristiirmesinin alti cizilmelidir.
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Ada: dort tarafi denizlerle cevrili bir kara parcasi. anaka-
ranin disarisi.
Hicbir yerin icerisi? Bir sinir? Bir esik?
Esik: Kapi ond. Bir kapanis ve bir acilisin arasi.

* %%

Ulus devletlerin yarattigi sinir mekanlarinda, toplumun
oldugu kadar, toplumu ve iliskileri dizenledigi varsayilan hu-
kukun da sinirinda yasandigi gunimuzde cokca hatirlatilir
oldu. Cevresinden tecrit edilmis yerler, isgal alanlari, mdl-
teciler icin kurulan kamplar, hapishaneler, ada hapishane-
leri, Guantanamo, veya Imrali gibiyerler, hukuk kurallarinin
hic bir zaman tam islemedigi, isletilmedigi, askiya alindigi,
olaganustu halin sureklilestirildigi yerler. Yasa, yargi ve yu-
rdtmenin birbirinden ayristirilamadigr; polisin, gardiyanin,
kamp yoneticisinin glicinin mutlaklastigr, hukuk ve zorun
aynilastigi alanlar.

Ancak sinir alanlari sadece modern ulus devletlerde
hukuk ve zorun ayrilmaz butunligtine degil, birer esik olusa
da taniklik edebiliyorlar.

Esik mekansal olani, zamansal olana donustiren bir ke-
lime. Gelebilecek olanin mujdesi, olabilecek bir seyin ha-
bercisi, bir dogusun oncesi. Coktan olmus olanla daha
henliz hic olamamisin arasi. Mekansal olarak kapatitmisli-
gin bir sonra gelecek olanin bilinmezligi ve umudu ile yer
degistirmesi.

Abdullah Ocalan’in tecridi, iste ilk giininden beri im-
rali'yl, mekansal olarak dissallastirarak, hayatin ve hukukun
islevsizlestigi bir mekanige, sisteme, yere donustlirme cabasi
icinde olan devlet ile Imrali'yi siiresiz bir esige ve olanaga ce-
viren Ocalan, Kiirt Hareketi ve Kiirt halkinin miicadelesinin
zemini oldu. Bu anlamiyla bakildiginda imrali'dan yazilan-
lar ve soylenenler bu esigin ve imkanin kurulusunun ve canli
tutulusunun da hikayesidir. Abdullah Ocalan’in imrali'da
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gerceklestirdigi yazi ve eyleminin tarihsel basarisi ise bu
esikte egemenligin tam tersini insa edebilmesidir. Bu yazida
elimden geldigince Ocalan’in son 20 yildir yazdiklari ve yap-
tiklarinda kurma cabasina girdigini disindigim egemen-
lik-sizlik ilahiyatini ve bu ilahiyatin bir kac kilit kavramini
tartisacagim. Ancak buna gecmeden once ada 6zelinde ege-
menligin tam tersi derken neyi kastettigimi aciklamam ge-
rekiyor.

* %%

Egemenlik, kuram odakli sosyal bilimlerde son yillarda
sikca Carl Schmitt'e ve daha sonra Giorgio Agamben’e refe-
ransla istisna hali hakkinda karar verme yetkisi ve kapasitesi
olarak tanimlaniyor: Bir diger deyisle egemenlik olaganustd
hal ilan edebilme kudreti; hukuku askiya alabilme otoritesi.
Egemen, kimin ve nerenin ne zaman hukukun icinde, ne
zaman disinda yer aldigina ve alacagina karar veren kisi, grup
ya da merci. Bir yandan yasal diizeni korumakla sorumlu ve
Ote yandan tam da yasayl korumak icin oldugunu iddia ede-
rek yasayl ihlal edebilme, yasanin normal halinde calisacagi
ve normalden sapacagi alanlari ve gruplari tanimlama ve
ayristirma gucine sahip. Bu anlamda egemen hem yasal
dizenin icinde hem disinda. Hem toplumun icinde hem di-
sinda. Ayni anda. Sinirda.

Egemen olanin cebinde her zaman zor tehdidi oldugu
gibi, kendisini de surekli olarak dokunulmaz ve kutsal ilan
ediyor. Modern toplumda bu karakteristikleri sorgusuz su-
alsiz tasiyabilen kurum ise aciktir ki devlet. Ulus devlet hem
yonetimin, yani sevk ve idarenin rasyonelligini hem de -ug-
runa olinecek ve katil olunacak- bir cesit dinselligi ayni
anda bagrinda tasiyor. Ulus devletle micadeleye girenler de
genellikle bir yere kadar bu egemenlik bicimini Gretmek,
devletle onun kullandigi form ve tarzlari taklit ederek, ken-
dini ylcelterek, kutsallastirarak ve boylelikle taninir ve is-
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levli kilarak egemenlik savasina girmek zorundalar. Boyle
rakiplere karsi ise devlet tipki mitolojideki tanrilar gibi, ser-
rini en (st diizeyde gdsteriyor: Ondandir ki érnegin Kiirt Oz-
gurluk Hareketi kendi bolgesinde egemenlik karakteri
kazandiginda devletin saldirilari “bir sucluyu” cezalandir-
manin otesinde, bir kutsali yerme ve yok etme, bir diismani
parcalara ayirma, bir adalet dagitma ve yasa yapma kapasi-
tesini imha etme bicimini aliyor. Bitin bunlar da elbette ki
egemenligin tekelinin devlet formunda kalmasini benimse-
yen; varliklari buna bagli olan diger devletler tarafindan an-
layisla ve hatta destekle karsilaniyor.

Agamben modern dinyada iktidarin ve egemenligin nasil ca-
lstigini anlatirken Roma hukukunda bulunan bir figlirden bah-
sediyor: Tirkceye “kutsal insan” olarak cevrilmis olan homo
sacer. Homo sacer herkesin cldirmeye hakki oldugu ve oldu-
gunde kurban sayilamayacak kisidir. Yani homo sacer’in karsi-
sinda herkes egemendir. 56z konusu o ise gerisi teferruattir;
Onun karsisinda normal hukuk herkes tarafindan cignenebilir
hale gelir ve onun oldurdlisine cinayet denmez. Tam tersine
oldurdlisu adi anilmayacak, hatirlanmaya ve s6z konusu etmeye
degmeyecek kadar siradan bir eylemdir. Bir diger deyisle ege-
menligin demokratiklestigi andir homo sacerle karsilasma ani.
Agamben’e gore homo sacer’in ne oldugu en iyi Nazi kampla-
rindaki Yahudi 6rnegine bakildiginda anlasilir. Achille Mmembe
ise Agamben'i genisleterek homo sacer’in en iyi scmurgeci-so-
murdlen iliskisi icinde anlasilabilecegini savunur.

Agamben’in yolunu actigi homo sacer ve egemenlik tartis-
malarinin belki de en biyiik katkisi irksal ve etnik meselenin “bir
kimlik meselesi” diye gecistirilerek, arka arkaya siralanabilecek
bir dizi isimden fazla oldugunu gostermesidir.”” Afrika kékenli

77) GlntmUizde cogulculuk séz konusu oldugunda kimlikleri arka arkaya sayan (Kirt, Ermeni, Cerkez,
kadin, LGBTIQ+, emekgiler vs. gibi...] yaklasimlarin yaygin oldugunu gézlemliyoruz. Bu tir bir yaklasimin
bahsi gecen her kimligin farkl tarihsellikler ve sistemsellikler icinde Uretildigini gézden kagirma ihtimali
var. Ornegjin kadin, Kiirt ya da emekei bir kimlikten cok birer siyasal, ekonomik ve toplumsal iktidar ve
somUri dizenine isaret eder ve onun sonucudur.
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Amerikali dusunurler bu yoldan giderek bu fikri daha da gelis-
tirmis ve irksal ve etnik meselenin yani irk ve etnisite tzerinden
toplumu diizenleme ve yonetmenin, Foucault'nun “Toplumu Sa-
vunmak Gerekir” kitabinda bahsettigi gibi tam da modern ikti-
darin en basat niteligi oldugunu gostermistir. Siyah olan, Yahudi
olan, yerli halk olan, ya da Kdrt olan ornegin, milletin tamami-
nin karsisinda egemen oldugudur. Hem de onlar “basi bos”
halklar olarak, sayilmasi, iyilestirilmesi, calistirilmasi yani Uret-
ken kilinmasi, idare ve sevk edilmesi gerekenlerdir. Boylelikle
devlet etnisite ve irk Uzerinden bir cirpida hem egemenlik hem
de yonetim mekanizmasl, amaci ve yonelimi kazanir.

Bu su demektir: Cogulcu bir toplumsallikta devlet yapisal
olarak imkansizdir, hatta hatta cogulculuk ve devlet karsit-
tir. Nitekim Ocalan’in kitaplarinda da devlet ve toplumun bir-
birleri ile zitlik icinde var olmasinin kacinilmaz oldugunun alti
cizilir. Ona gore devletlesme ve toplumlasma surekli catisma
halinde olgulardir. Birinin guclendigi yerde, digeri muhakkak
zayiflar. Devlet kutsal ise -ki hukuku yapma ve uygulama hakki
gibi yasayi yegane bozma hakki da onda oldugu surece oyledir,
tanrisaldir- devletten ayri bir kaynaktan edinilen kimlikler gu-
nahtir, biiyl calmadir, tanriya sirk kosmadir.” Bir diger deyisle
cokluk ve devlet sadece yapisal anlamda degil ayni zamanda
ilahiyat acisindan da birbirlerinden radikal sekilde farklidirlar.
Ancak konumuz henuz bu degil.

Geri donecek olursak homo sacer, ayni egemen gibi hem hu-
kukun icinde hem de disinda yer alir. Hukukun icindedir cinkd
hukukun icini homo sacer’in distalanisi kurar ve dizenler. Onun
varligi ve varliginin toplum disina atilmasi dolayisiyla taniriz hu-
kukun kimleriicerdigini. Toplumsal dizenin nasil saglandigi, hak
sahiplerinin kim oldugu ve egemenligin nasil bolisuldugu bilgi-

78) Devlet tarafindan taninmamis bir kimligin kendini tiretme ve yeniden tiretme kapasitesi gostermesi
devlet icin ontolojik oldugu gibi neredeyse ilahi bir sorundur. Bu tiir durumlarda devlet giiclerinin
oldirmekle yetinmeyip, 6lim sonrasina da miidahale etme arzusunu icinde barindiran, bedeni bozma,
gommeyi engelleme, defalarca Ustiinden gecme vs., gibi pratikleri bu baglamda degerlendirilebilir.
Boyle durumlarda cezalandirma siireci hukuku asarak lince, yakmaya, taslamaya vs. donisir.
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sini edinmemiz katman katman bicimlenen homo sacer/ege-
menlik karsilasmalari sonucu olur. Ote yandan homo sacerin
kendisi vicudu ile birlikte her zaman hukukun islemedigi bir
boslugu, aidiyetsizligi tasir. Yani homo sacer de bir ara deredir,
bir sinirdir. Bu anlamiyla kapitalist modernite icinde homo sacer
ve egemen birbirlerini dondstiren bir diyalektik degil, bir cesit
devamliliktir: iliskileri bir elipsin zerrelerini mekansal olarak sii-
rekli ayristirmaya yarayan daimi bir karsilasma halidir. Egemen
ve homo sacer elips kendi Ustiine katlandiginda ayrismaz hale
gelirler.

* %%

Devletin kendi egemenligini kendine, topluma ve dinyaya
sergilemeye siirekli ihtiyac duydugu Imrali'da Abdullah Oca-
lan bir homo sacer olmadi kuskusuz. Tam tersine bir cok
kereler, Kurt halki, hareketi ve onderliginin bu elipsi tam ters
bir noktadan keserek Imrali sistemini islevsizlestirme ve
boylelikle imrali'y esiklestirme, yani modern diinyanin tam
ortasinda yeseren baska bir ilahiyati gorunur kilma kapasi-
tesine sahip olduklarina taniklik ettik.

Ote yandan Ocalan kimilerinin atfetmek istedigi gibi kut-
sallastirilmis bir egemen de degildir. Abdullah Ocalan hic
bir zor aracina sahip degildir 6rnegin. Hukukun disina ci-
kartildigi icin devlet izin vermedikce hic bir bicimde ve hic
kimseyle degis tokus iliskisine giremez. Ayni siddetle tama-
men yalnizlastirilarak hukukun icine de hapsedildigi icin hic
kimse ve hic bir sey Uzerinde maddi bir 6zerkligi, bir tasar-
rufu yoktur. Ocalan diinyaya katilimini, son derece agir sart-
larda ve sade emekle ortaya cikardigi sozden ve yazidan
olusan hediyeleri ile saglar. Onu 6nderi olarak kabul eden-
ler ise, onunla kendilerini saf araca’ donustiren ve kendini

79) Saf arac hem Agamben, hem Benjamin'in yazilarinda énemli bir yer tutar. Burada saf arac
derken insanlarin kesin bir amac gtitmeksizin, kendi hayatlarini/slimlerini giindelik hayati
bozacak “bir olaganisti hal” yaratacak sekilde kullanmalarini béylelikle Ocalan’in tutsakligini
ve tecritini gindemde tutma cabalarini kastediyorum.
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yakmaktan aclik grevlerine kadar uzanan genis bir yelpa-
zede iliskilenirler. Bu bir mulk iliskisi, bir hane iliskisi degildir.
En etkin haline ise 6rnegin 2012'deki aclik grevlerinde oldugu
gibi bildigimiz anlamdaki millet iliskisini de asarak demokra-
tiklestiginde, genis kitleler icin ulasilabilir oldugunda kavusur.

Yoridngesi, yonlenisi, yogunlugu, bulasiciligr ve ortaya ci-
kardigi ve dolasima soktugu degerler pazar ve devlet tarafin-
dan belirlenemeyen ve tiketilemeyen bu tur bir iliski, devlet
icin korkunctur elbette. Ancak sadece devlet icin degil. Mo-
dern hukukun oldugu gibi kalmasinda cikari olan tim hatlar,
bu iliskiye bir arkaiklik, bir ast-ustlik atfederek degersizles-
tirmek, onu bir degis tokus iliskisine indirgemek ya da tama-
men metafizige havale ederek konusulmaz kilmak isterler.
Oysa tam da bu iliskinin bagrinda, tarih boyunca kimi zaman-
lar bas kaldirmayi basarmis baska bir tahayyul yatar.

* %%

Walter Benjamin hukuk ve siddetin, Giorgio Agamben ise
egementlik ve hukukun iliskisini gosterirken egemenliksizligin
ya da egemenligin tam tersinin, siddetsizligin ya da siddetin tam
tersinin de pesine diser sliphesiz. Benjamin'e gore siddetin
tam tersi saf aractir. Saf arac bir eylemin arac-amac iliskisi ol-
maksizin ani degistirmeye, baska hafiza ve imkanlari cagirmaya
ve olaganiistii hal yaratmaya kabil halidir. Ornegin genel grev
diger grevlerden farkli olarak o an ve orada, devlete ve serma-
yeye kendi sonunu hatirlatir. Tipki buyuk aclik grevlerinin, blyik
sokak eylemlerinin basardigr gibi. Bu tir eyleyislerde talep ya
da hedeften cok, devletin kapasitesinin sinirini gosterme ve onu
kutsalligindan cikartma vardir. Kobani isyanlarinda oldugu gibi
mesela, boyle durumlarda halkin komiinal 6fkesi devletin ser-
rinden daha somut ve mutlak bir hal alir ve devlet hukuk ko-
yucu/bozucu islevini yitirir. Boyle durumlarda kimi sloganlarin
“édibes e” "biji berxwedana zindana” “kurtulus yok tek basina”
gibi mesela, hukukun otesine gecerek, buyu kazandigina;
muska haline geldigine taniklik ederiz.
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Agamben de benzer bir sekilde egemenlik politikalarinin
ancak ve ancak devletin halkin kullanimindan cikartarak hem
kutsallastirdigi hem de donuklastirdigr (fetislestirdigi?) arac-
larin halkin kullanimina girmesiyle ve boylelikle dinyeviles-
mesi ile bitecegini soyler. Dinyevilesen araclar devletin,
hukukun, pazarin, hanenin onlara verdigi isimlerden kopar.
Yeni isimlere; anlamlara ve anlam verme stireclerine acilirlar.
Boyle durumlarda yani anlam verme devletlikten cikip top-
lumsallastiginda, emek, eyleyis, beceri ve daha niceleri hakiki
halleriyle isildar. Agamben’e gore bu kutsalin yerini alan oyun
halinin ve gercek biylinin anidir. Nejat'a gore Komindur.®
Rojava'nin, Cizre'nin, Gezi'nin anidir.

Benjamin miizakereyi de bir siddetsizlik ani olarak ele
alir. Cunki mizakere bir cesit muhabbet, sonu bilinmeyen,
icine girenleri esitleyen ve birbirine baktiran bir siirectir. Us-
telik icerik kadar/hatta daha fazla bireyin kendine acik bilin-
cinin otesini- berisini isaret eden tarza, incelige ve jestlere
dayanir. insanin hesaba gelmeyen, yiizyillarin emegi ve evri-
miyle olusmus birikimini aciga cikarir. Boylelikle muzakere,
amaca odakli dar pazarlik zamani ve saf aracin engin gonul
zamani arasinda gidip gelir.

2013-2015 yillari arasinda bircogumuz kismen de olsa
Ocalan’in ve Kiirt halkinin birlikte insa ettigi egemensizlik
alaninin/tahayyilinin® icinde yasadik. imrali, bir esik olarak
adada ve disinda onlarca muzakere basliginin acilmasini

80) Nejat Agirnasli/Paramaz Kizilbas Kobani'ye gitmeden kaleme aldigi ve anonim biraktigi
Menkibe'de hem komiin olanin ne oldugu ve nasil ortaya ciktigi hem de komtin olanin nasil
yagmalanarak, metalastirildigi, sermayelestirildigi tzerine kafa yorar. Nejat'in yaziminda komin
sadece bir toplumsal form degil, ayni zamanda bir keyif alma, seylerle, insanlarla, isimlerle,
toplum ve tarihle farkli bir bicimde iliskiye girme halidir. Kapitalist iliskilerin yerini hediye iliskilerinin
almasi, arkadaslik hissiyatinin baglayici olmasi, yeniyi hayal etmeye imkan tanimasi, itham olmasi
gibi 6zellikleri vardir. Nejat ayrica komin olanin kendini ne sekilde yeniden Uretebilecegine de
kafa yormus ve “oyun” onun icin bir baslangic noktasi olmustur.

81)Burada hem alan hem tahayyul lafini kullanmamin sebebi bunlar arasindaki siki iliski. Bu
baglamda eklemek isterim ki baris stirecinin bir kandirmaca oldugunu séylemek o esnada mobilize
edilen tahayydilleri ve sinirlar esneklesen alanlari; bunlarin hafizasini, 6znelerde gerceklestirdikleri
degisimleri yok sayiyor.
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sagladi. Hukukun sinirina insa edilmis imrali adasi énce
aclik grevleri ve daha sonra Newroz mektubuyla bir hediye-
lesme yeri oldu. Devleti icine cekerek en azindan zikirde
esitleyen adada sahnelenen ve anakaraya sizan egementli-
gin-tam-tersi sayesinde onlarca fikir, hayalet, ani ve imkan
endam eyledi, toplumda normal gidisatin disinda yoringeler,
yonlenmeler, hareketler oldu. Kisa bir zaman icin de olsa,
tabu bildigimiz PKK, Ocalan, baris, demokrasi, 6zerklik, halk
mahkemesi, 0z savunma veya enternasyonel dayanisma vs.
gibi kelimeler ve genelde yoksun kaldigimiz siyasi araclar,
yasadigimiz dinyaya girdi. Bizlerin elinde oyuncak oldu. Yeni
anlamlar kazandi. Yeni iliskilerin gelismesini sagladi. Yeni
hayaller kurdurdu. Hepimiz kelimelerle buyt yapabilir olduk;
imkansizi dusleyebilir hale geldik. Bu sire boyunca maddi,
toplumsal ve biyull olanin uyumu, hizi, heyecani kapitalist
modernitenin bir baskasi olarak yasandi ve deneyimlendi.
Bir kez daha altini cizmek gerekir ki 2013-2015 arasinda ya-
sananlari miimkiin kilan temeller biyiik oranda, Ocalan’in ce-
zaevinde yazilariyla muhalefete kazandirmis oldugu bakis acisi,
lugat ve analitik cerceve ile yine onun onerisiyle kurulan kon-
greler, konferanslar, siyasi ittifaklar ve muzakere alanlariyd.
Bunlarin dolasima girmesi ile birlikte, ozellikle Kurdistan'da,
devletli-yerlerde ve kapitalizmin pazarinda catlaklar acildi. Kir-
distan Turkiye'nin trafigini de bozdu. Calistaylar, konferanslar,
toplantilar, kongreler, ziyaretler derken entelektueller, gazeteci-
ler, gencler, kadinla ve yoldaslar, Amed, Cizre, Mardin, Van,
Suruc, hatta Hewler ve Gtesine yeni, cok merkezli ve cok yonli
hareketlenmeler yasadi. Sanirim devrim, tam da boyle bir cok
yonlU hareketlenme ve onun yeniden dretiminin garanti altina
alinabilmesi ve bu hareketlenmenin bireysel ve toplumsal be-
denleri birbirine, mekana ve zamana acmasi, mulkd, milleti ve
haneyi islevsiz kilmasi, yani hayal gliciniin iktidara gelmesidir®

82) Hayal giictinln iktidar gelmesi Nejat'in cok sevdigi bir slogan ve devrimin onun icin
anlamiydi. Burada bir kisinin, grubun degil bir eyleme, acik birakma, iliskilenme biciminin
glic kazanmasindan bahsediyoruz.

292



Bir sonraki bolime gecmeden once bundan sonra ele
alacagim ilahiyat tahayyulinin, gectigimiz birkac yila, dev-
rime ve yikima, tekrar anlam verme cabasl 1siginda Oca-
lan'in metinleriile girdigim dusUnsel tartismanin bir kesitini
yansittigini belirteyim. Georges Bataille, Friedrich Nietzsche
Uzerine yazdigi bir yazida Nietzche'nin yazarken kanadigini,
o ylzden onu okurken de kanamak gerektigini soyler (1998).
Ocalan’i okurken kanamak kadar zor olani yapmak, devrime
ve insana ask ve inanc duymakta israr etmek gerekiyor.

Bir ilahiyat olarak kapitalist modernite

Walter Benjamin kapitalizmin bir din oldugunu séyler {1921).
Abdullah Ocalan ise milliyetciligin. Milliyetcilik ile kapitalizmin
ic iceligi ve soyut hak algisina dayanan vatandaslik ile kapitaliz-
min anlam dunyasini kuran soyut emegin, ancak ayni tahayyul
icinde var olabilecegi goz 6nine alindiginda aslinda bu iki sap-
tamanin ayrilmaz bir biitin oldugu kanisina varilabilir® Agam-
ben bu iki goriuse de uygun bicimde modern dinyanin iktisadi
ve siyasi tahayyulini anlamanin Hiristiyanlik icinde gelisen
kavramlar olmaksizin mumkun olmayacagini gostermistir. Bir
diger deyisle kapitalist modernite sadece bir sistem degil, ayni
zamanda bir kozmoloji ve ilahiyattir. Insanlarin giindelik ha-
yatina oldugu gibi evrendeki yerlerine; nasil, nereye ve kime
yonelmeleri gerektigine, ne sekilde mutlu olacaklarina, neyi
amaclamalari gerektigine, aski ve erotizmi nerede bulacakla-
rina, hangi iliskilerine yatirim yapacaklarina, neye tzullp neye

83) Emegin kapitalist pazara slrilmek ve orada sémurilmek Uzere “6zgirlesmesi” ile
vatandasligin insanlari belli sekillerde duistindikleri, hareket ettikleri, belli kurallara uyduklari, belli
gbrevleri yerine getirdikleri stirece “hak” sahibi yapmasi arasindaki yakin iliski bir cok antropolog
ve somirge sonrasi kuramci tarafindan bahis konusu edilmistir. Vatandas olmak yani isci olmak
gibi belli bir pedagoji ve disiplin icinde gerceklesir. Bu derecede bir soyutlama tahayyili ancak
monoteist dinlerle birlikte mimkin olmustur. Soyutlama ve devletlesme arasindaki ilisi
devletlesmenin kader olmadigini ve toplumun buna karsi kendini savunmasinin imkanlarinin
altini cizen Pierre Clasteres (1989) tarafindan da ele ainmistir
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sevineceklerine oldugu gibi doguma, 6lime, glce, suca ve ce-
zaya, sevaba ve glnaha dahi verdikleri anlamlari da dizenle-
yen bir evren kurulumudur.

Kapitalist modernitenin sisteminde oldugu gibi ilahiyatinda da
miilk, hane ve ulus, yapi taslaridir. insanlarin aidiyet bulmasini,
bedenlesmesini, toplumsallasmasini kendi kendilerini ve baska-
larini kayda deger ve iz birakir gormelerini ve hissetmelerini sag-
layan kurgulardir bunlar. Kutsallikla bezenip dokunulmaz
kilinmislar, hukuk tarafindan sorgulanmaz hale getirilmislerdir.
Kapitalizmnde aile sahibi olmak, miilk sahibi olmak ve millet sa-
hibi olmak adeta bir ibadet haline gelmistir.

Tdm bunlara; milke, haneye ve ulusa, yasam ve icerik
veren ise yine sorgulamanin ve siyasetin disina cikartilarak
tartisilmaz kilinmis ancak tim kapitalist modernite kurulu-
munun motoru olan ilerleme fikriyatidir. ilerleme fikriyati
icinden cikartildiginda tim kurumlar, oradan oraya kosan
insanlar, fabrikalar, nikleer santraller, kopriiler, binalar ve
siteler kof birer makete dondsurler. Nitekim ilerleme farkli
bicimleri fetislestirdikce ve elini ayagini bir evvel fetislestir-
diginden cekince, bir evvelki form curur ve kalintiya doner.

Soyut emek/hak (metalasmal ise kapitalist moderniteyi
bir arada tutan, tutarlilastiran ve tim anlam ve okuma bi-
cimlerini uyumlulastiran surectir. TUm degerlerin ayni man-
tik icinde olculmesini, degis tokus edilebilmesini, her
iliskinin reel ya da sembolik bir pazar icinde gerceklesme-
sini, her duygu, kisi, sey ve eyleyisin sayilabilir ve yer degis-
tirilebilir olabilmesini saglar. Kapitalizm icinde gittikce daha
fazla eyleyis, alan ve duygu (6rn. bakim, ask, aci) pazar ilis-
kilerinin icine cekilerek burada belirlenen “deger”le anlam
kazanirlar.

Kapitalizmin ve ulus devletin, korkunc biytk bir siddetle
ve hizlica cografyalarini degistirmesine ve somurgeciden ba-
gimsizlasmanin, halklari 6zgirlestirmek bir yana ulus adina
hareket eden burokratik ve erkek bir orta sinifi Urettigine ta-
niklik eden somirge karsiti-sonrasi dusundrler, uzun za-
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mandir, somurgecilikten kurtulan toplumlarin batinin belir-
lemis oldugundan baska bir gelecegi kurup kuramayacak-
lari Uzerine kafa yoruyorlar. Onlara gore, somurgecilere
karsi savasta halk, koyluler ve kadinlar farkli saiklerle ayak-
lanmis ve Uretim, yeniden Uretim ve savunma araclarini teke-
line almis somurgecilerden, bunlari geri almaya calismisti.
Ancak somirge sonrasinda bu araclar ulus devlet adina tek-
rar merkezde toplandi ve halkin eline teslim edilmedi. Us-
telik ulus devlet her halk icin biricik oldugunu sdyleye
dursun, sinirlari icinde dislenebilen her sey de aslinda ba-
tida yasananlarin bir tlireviydi ve herkes icin dinya tarihine
dahil olmanin formatlari ulus-devlet/milk/aile icgeninde
coktan ve coklu belirlenmisti (Chatterjee 1996, 2002).

Ote yandan ne ulus devletlesme ne de sermayelesme bir
cirpida olup bitiyor degildi. Ornegin Chakrabarty'e gére, so-
murge sonrasi toplumlarin tarihsel izleginde bugin dahi bir-
biri ile mucadele icinde olan iki damar vardi (2012). Bu
damarlarin biri sermaye (ya da metalasmal) bir digeriise ko-
munal olandi. Biri canli olanin soyutlastirilmasi, digeri ise
soyut olanin canli olan tarafindan bozulmasi, yaralanma-
siydi. Somurgelesmeye karsi micadele ve sonrasinda, ko-
munal olan ve kapitalist olan dretim iliskileri ve 6znellikler
cesitli anlarda ve yerelliklerde birbiri ile micadeleye girisi-
yor ve bundan genellikle kapitalizm galip geliyordu. Ornegin
emegin canli oldugu gercekligi Hindistan'da fabrikalarda
makinalarin ayinlerle kutsanmasindan, kadinlarin adet do-
nemlerinde is yavaslatmalarina kadar kendini gosteriyordu.
Yine ornegin erotizmin ne hane, ne de pazar iliskileri icinde
kapsanamayan “kalender” halleri yasanmaya ve insanlari
hareketlendirmeye devam ediyordu. Sermaye ise bunlara
karsi ornegin fabrikalarda disiplini yukseltirken, insanlarin
isyancive “farklilastiran” duygularini, mekanlarini, iliskisel-
liklerini paketleyip onlara geri satiyordu. Ayni iktidarlarin ezi-
lenlerin dilini yagmalayip, baglamindan cikarip onlara ici
bosaltilmis bir hak ve 6zgurlik retorigi olarak geri vermeleri
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gibi.® Ancak sermaye ile kominal olanin karsi karsiya geli-
sinin hafizasi, maddi alani bicimlendirisi, yeni dostluklar,
topluluklar ve asklar yaratmasi kapitalizmin yeniden Uretil-
mesinde islevsel olmayan parcali pratiklere, yani cana, si-
rekli yeniden ruh ufldyordu. Somiurge sonrasi teorisyenler
icin bu anlari ve yerellikleri aciga cikartmak, ornegin Hin-
distan'da anti-kast hareketlerine, koyli ayaklanmalarina,
erken donem edebiyata ya da once Gandi ve sonrasinda
Nehru'nun galip cikip kendini teklestirdigi, ancak aslinda -
basta kast dismani hareketler olmak tzere- bircok kesimi
icinde barindirmis olan tartismalara bakmak, bu nedenle
Uretkendi. Ancak uretken oldugu kadar buruktu da, cinku
tim bu imkanlar ve olanaklarin buttnselligi yoktu: bunlari
toptan bir gelecek olasiligi olarak yeniden tretmek mim-
kin degildi. Kisacasi, bahsi gecen calismalar somirge son-
rasi toplumlarin bati tarafindan evrensel olarak tanimlanan
degerler disinda kendilerini tarih sahnesinde duyurabile-
ceklerine ihtimal vermiyor, eninde sonunda kapitalizmle
uyumluluk gosteren kimi demokratik taleplere hapsedilece-
gini ya da en radikali dahi Marksizm’in bati tarihini temel
alarak olusturdugu terimlere teslim olacagini 6ngoruyordu.
Diger bir deyisle, batili olamayan dustnce kendi Utopyasini,
komunarini, soyut emegi surekli icerden cokerten canli
emegin icra ettigi kendine 6zgu tarihselligi, bitinsel olarak
kavramsallastiramamaya mahkum kalmisti.

Abdullah Ocalan’a gére de kapitalist modernite hic bir
zaman tam basarili olamaz. Her zaman fazlaliklar ve eksik-
likler Gretir. insanlari milklesme, hanelesme ve uluslasma
yoneliminden saptiracak, sirekli metalasma ve pazarlas-
tirma disinda deger ureten, strddren ve dagitan ekonomiler

84) Kiirt Ozgiirlitk hareketi ticiincii diinya savasindan bahsederken genelde paylasim savasi
vurgusu yapmaktadir. Ancak burada -yine Nejat'in yazilarindan ilhamla- bahsi gecen ayni
zamanda i¢c-savas halini almis —arzu ve duygu da dahil her alanda icra edilen- bir Gc¢linci
diinya savasidir ve paylasim savasindan farkli ele alinmalidir. Bu Ocalan’in toplum katliami
ismini verdigi cok cepheli, cok aktorli ve cok bicimli savastir.
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ve ilerleme tarihini bosa cikaracak hafizalar, isyanlar, gelenek-
ler, inanclar, iliskiler bir karsi tarih enerjisi olarak vardir. Bunlar
toplumun devletlesmeye karsi, kominin kapitalizme karsi, bii-
yunln kutsala karsi kendini savunmasidir ve demokratik mo-
dernite tarihini olusturur. Ote yandan Abdullah Ocalan’in
kurdugu cercevede yukarida anlattigim melankoliye hic bir se-
kilde yer yoktur. Tam tersine kaybedilen ya da olamamis komu-
nal ve kominar formlar ve tahayylller icin yas tutmak yerine
hemen simdi burada sermaye iliskilerini yeniden tretmeyen ve
degis tokus malzemesi haline gelmeyen formlarin ve iliskilerin
Uretiminin nasil olacagina kafa yormak gerekir. Bu ise, herkesin
her an ve her konuda nasil midahale edebilirim sorusuna cevap
verebilecegi bir kapasiteyi kazanacagi butincul bir yaklasimla
ve okuma bicimiyle miimkiin olabilir. Kanimca Ocalan, inanc,
metafizik, ve kutsaldan bahsederek, Neolitik ve derin tarihi ca-
girarak, kuantum ve toplumsal genlerden ya da ikinci dogadan
bahsederek bir formdan/bir modelden/kaybedilmis bir seyin pe-
sine dismekten cok, ben kimim ve bugin simdi burada nasil ya-
sayacagim sorularina cevap veren bir ilahiyata isaret etmektedir.

Bu ilahiyatin bir kac boyutundan bahsetmeden once ta-
rihsel olarak neden 6rnegin yas tutma hakkini, hatirlamays,
yapi-bozmayi ve isyani asan, bu tur bir ilahiyatin hayatiliginin
altini, bir kez daha cizmek isterim. 2010°lu yillarda tam da
Ocalan’in sdyledigi gibi diinya capinda, toplumun kendini
toplum katliamina karsi savundugu ve demokratik moder-
nite tarihinin sahnelere ciktigl bir aralik yasadik. Bunu
mumkidn kilan blylk dlclde, ezilenlerin micadeleleri ve
yeni fikirlerin hizli dolasimi ve bulasiciligr ile neoliberalles-
menin yarattigr kimi catlaklarin bulusmasiydi. Bu donemde
bambaska bir enerjiye, iliskilenmelere, yonelmelere, hare-
ketlenmelere, acikliklara taniklik ettik. Ancak yine bu do-
nemde Misir'dan Turkiye'ye, Suriye'den Brezilya'ya halklari
saran trafik ve ask ilahiyatlasamadi. Kapitalist modernite,
Ortadogu’'da devlet siddeti ve ISID’le, Giiney Amerika'da
uyusturucu savaslari sayesinde, baska yerlerde irkcilik, goc-
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men ddsmanligr vs. mazeretiyle, ya da saibeli secimlerle,
ancak hemen her yerde orgitli “suc” eliyle kendini yeniden
kurdu. Ustelik bir zamanlar kapitalist modernitenin ilahiya-
tina kars! tek otonom ilahiyat olarak gériilmiis olan Islam’s
da mulk/millet/hane Gretiminin, metalasmanin ve ilerlemeci
tarih anlayisinin parcasi, yani kendi yeniden dretiminin araci
kilarak.® Kiirt Ozqirliik Hareketi Rojava’da Islam’in kapita-
list modernite-lesmis (Ya da kapitalist modernitenin islam-
lasmis) bir haline, Bakur'da ise baska bir haline karsi
mucadele ederken ise baska bir ilahiyati icra etti. Tam da bu
ilahiyat sayesinde karsilastigr tim yikima ragmen mucadele
etmeye devam edebiliyor. Bundan sonraki boélimde, elim-
den geldigince, kendini kimi zaman 6zgurlik, kimi zaman
hakikat, kimi zaman ask, kimi zaman ise hareket diye ifade
eden bu ilahiyatin pesinden gitmeye calisacagim.

Yeni bir ilahiyatin pesinde

Kiirt Ozglirliik Miicadelesi kirk yildir biiyiik fedakarliklar ve
bedeller odeyerek yurituldu. Bu fedakarliklar ve bedellere rag-
men ufkunu ve etki alanini giinden gine genisletti. Bugln artik
Ocalan’in ve Kiirt Ozgiirliik Hareketi'nin bahsettigi Ortadogu’dan
baslayarak tum dinyay degistirmektir. Bir ulusal kurtulus mu-
cadelesinin kendi eksenini asarak dunyayl bastan asagiya de-
gistirmeye soyunabilmesi icin “ben kimim?” ve “nereye aidim?”
sorularininyani sira “evren nedir?” “insanlik nedir?” ve “yasamin
anlami nedir?” sorularina da cevap verebilmesi gerekir. Hele

85) 80'li ve 90'li yillarda bir kisim entelektieller islam’in hayata ve 8lime biitiincil bir anlam
verme kapasitesi sebebiyle kapitalist moderniteye meydan okuyabilecegini iddia ettiler. Oysa
bugiin 6rnedin AKP ve benzeri islami partiler miilk, milli ve yerli, aile ve hane iizerinden
kendilerini, devleti, erkek egemenligini ve kapitalizmi var etmenin Gtesinde genisletiyorlar
da. Ote yandan iSID'in de devlet kurma cabasl, para ile iliskisi, katliami, yagma ve
miilksizlestirmeyi birikime cevirmesi ve aile algisina bakildiginda kurmaya kalkistigr hukukun
icerigi acisindan bati ile celisse de devletlesme/sermaye-lesme/ata-erkillesme ile
celismemekte oldugu gozlenebilir. Ancak tabi bu konu daha derinlemesine ve tim cetrefilligi
ve tarihselligi ile birlikte ele alinmalidir.
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hele sadece kapitalist modernite tarafindan degil, kendi kultu-
rel geleneginin de aile kurmayi ve dogurganligi kutsadigi bir or-
tamda, milke ve haneye; kendi halkinin bir kismi, dismanlari
ve uluslararasi gucler tarafindan milliyetci ve ayrilikci olarak ta-
ninmasina ragmen ise millete, karsi durabilmesi icin, bu soru-
larin yani sira “mutluluk,” “iliski,” "kadinlik” ve “erkeklik” gibi
“isimleri” de sistemden 6zgurlestirerek yeni anlamlarla donat-
masl gerekir. Nitekim Ocalan’a yukarida anlattigim gibi egemen
olmamasina ragmen, “6nderlik” vasfini veren sadece halki ve
hareketi icin karsiliksiz emekle yarattiklari degildir. Ayni za-
manda deneyimlerini kavramsallastirarak ve orgitu ile, halki ile
ve tutsakligr sirasinda okudugu kitaplar ile diyalog halinde or-
taya cikardii anlam diinyasi ve ilahiyattir. Ote yandan ister Ko-
bani'de, ister Rojava'da, ister Avrupa‘da, Bakur'da, Istanbul'da,
Hewler'de ya da Kandil'de diinyaya Kiirt Ozgiirlik hareketi cer-
cevesinden bakanlarin neredeyse tamaminin kendilerini énce-
likle “"hakikat savascisi” olarak tanimlamalarinin sebebi de,
kendilerini sadece adalet ve esitlikten degil ayni zamanda haki-
katin bilinmesinden ve hakikate drnek olunmasindan da so-
rumlu hissetmeleridir. Bu anlamda onlar birer savasci ve birer
devrimci olduklari gibi bir cesit havaridirler de.

Evren ve insan

Ocalan kapitalist modernitenin en biiyiik basarisinin ya-
sami oldugu gibi bilgiyi de bélmek oldugunu disiinir. Ozel-
likle doga bilimleri ve sosyal bilimlerin birbirleriile iliskilerinin
kopartilmasi, sadece doganin yikimina degil, ayni zamanda in-
sanin evreni ve kendini dogru sekilde anlayamamasina da
sebep olmustur. Nitekim Ocalan fizik, biyoloji, toplum bilimi ve
tarih bilimini siirekli bir arada ele alir. Ornegin kuantum fizigi
ve atom alti parcaciklar, bize coklugun, farkliligin, cesitlili-
gin ve hareketin yasamsalligini gosterir. Atom alti parcacik-
larin hareketli ve diizensizlik gosteren “6zglir” dogasina dair
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bilgiler edinmek ya da organizmalarin biyime, cogalma ve
yok olma macerasini gozlemek insani toplumsalligi anla-
mak icin de kullanilabilecek kavramlar ve sezgilerle donatir.
Bu bir yaniyla eskiyle yeni arasindaki képriidir de. Ornegin
koy yasantisinda hayvanlar, hava durumu, toprak vs. tizerin-
den edinilen bilgi ve birikim nasil ki evren, toplum ve insan
hakkinda dnemli hakikatlere varilmasina ve bunlarin kolayca
anlatilabilir olmasina hizmet etmistir. Benzer bir seyi bugin
biyoloji, fizik ya da kimya bilgisiyle yapmak mumkunddr.
Ocalan atom parcaciginda tanriyi bulusu bu anlamiyla hem
din, hem de sekuler bilimin otesine gecme amaci tasir. Tanri
atomu yaratan oldugu icin atom parcaciginda bulunmaz. Ne
de onun atomu yaratmamis olmasi toplumsa tanrisalli-
gin/ruhaniligin/metafizigin yok olmasina sebep olmalidir.
Evren, insan, isik butinctllikleri, benzerlikleri, asma, co-
galma ve farklilasmaya yatkinliklari acsindan hala hayranlik
duyulacak gizlerle doludur.®

Ocalan kitaplarinda yasamin enerji oldugunu ve enerji-
nin hic bir zaman kaybolmadigini tespite ederek yasamin
nasil bir etigi olmasi gerektigi konusunda onergelerde bu-
lunmustur. Ornegdin yasamin asli enerjiyse, yasam ayni za-
manda harekettir. iktidar hareketi kontrol ederek kendini
gosterir. Hareketi durdurur, yonund degistirir. Hareketi bosa
dusurdr. Bedeninde ve zihninde hareket saglayamayan sey
ise kapana kisilir, tutsak olur. Ahlakli bir yasam bu anlamiyla
dogru yone, dogru sekilde bir akis, bir caglamadir.

Ote yandan yasami var eden giines karsiliksiz vermenin
en onemli érnegidir. Dinyadan hic bir sey beklemeden onu
Isitir, 1stklandirir. Dinyaya kelimenin tam anlamiyla hayat
verir. GUnesin dunyaya verdigi enerji dinyada bin bir bicim
alir. Kaybolmaz; ancak siirekli farklilasir. Ote yandan nasil
ki glinesin enerjisi ile ortaya cikanlar kaybolmadan bicim de-

86) Bitiin bunlar 1872 de, tutsak oldugu kalede, yildizlara bakarak evren, toplum, insan ve
etik konularini distinmek icin yola cikan ve bir cesit astronomi temelli devrimci ilahiyat
gelistiren Blanqui'ye sasirtici derecede benzemekte.
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gistirir, ayni sekilde tarih de yaratilanlar ve deneyimlenenler
de kaybolmaz. Hele glinesinkine benzer bir bicimde karsilik-
sizemekle ortaya cikartilmis degerler hic kaybolmaz... Bunlar
kaybolmadigr gibi sayilamaz, hesaplanamaz, dlclilemez ve
karsilik verilemez. Ancak baska karsiliksiz verislerin ithamin
olusturabilirler. Boylelikle tarih, tipki glines 1511 ve maddi
yasam arasindaki iliski gibi bir sebep sonuc iliskisi ile anlasil-
manin otesinde bir ithamlar, bulasiciliklar, gorinmez olup tek-
rar ortaya cikmalar silsilesi olarak ele alinabilir.

insan kendinde, evrimine katki sunmus tiim canlilari ve
emeqi tasir. Ancak sadece kendinden onceki canlilarin tama-
mini degil, ayni zamanda kendinden onceki toplumlarin tama-
mini da tasir. Ocalan’a gére tarih boyunca insa edilmis her sey,
tum emegin toplam dretimi insanin ikinci dogasini olusturur.
Ocalan’a gére bugiinkii diinyada doga ile insanin yarattigi tarih
(ikinci doga) buyuk bir celiski yasamaktadir. Ahlakli bir toplumda
bunlarin uyumlu hale gelmesi gerekir. Ustelik ahlakli bir toplu-
mun insasl icin cok uzaga bakmaya gerek yoktur.

Tarihe ve emegin Urettiklerine ikinci doga olarak bakildiginda,
tipki biyolojik evrim gibi, bunlarin tamaminin da insanin ve top-
lumun geninde tasindigi anlasilmis olacaktir. Her insan bir butun
tarihselligin, butdn emegin, butin canli varliklarin sonucudur.
Bu ylzden cana, tarihe ve emege, ona verilmis bu essiz hediye-
lere sorumluluk duymasi gerekir. Ayni zamanda her insan, ken-
dinden onceki canlilari ve toplumu, ona dogmadan once ve sonra
verilmis karsiliksiz tim emeklerin Urettigi degerleri icinde ba-
rindirdigr icin, sonsuz derecede 6nemlidir, biriciktir, yetkindir, ira-
delidir. Ancak bu niteliklerin Ustleri iktidar, milliyetcilik, ailecilik
ve dincilikle értiilmiistir. Insanin biriciklige, yetkinlige ve iradeye
kavusmasi icin kendini, tzerindeki emedi, tarihini, toplumsal do-
gasini ve fiziksel kapasitesini aciga cikartmasi; aklini ve duygu-
sal zekasini tanimasi gerekir.

Ote yandan her insanin yaptigi secimler, emegi, hareketi
ve Urettigi degerler de dogaya, yasama, tarihe, evrene katki
sunar. Yasam iste tam da o ylzden ugruna olinebilecek ve
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kimi zaman oldurulebilecek bir seydir. Asil olan birey degil,
yaratilan evren ve yasam oldugu icin... Ve bireyin yasaminda
oldugu gibi oluminde yarattigi emek ve deger de yasama
katilacagi ve ondan sonra gelecek canlilarin genlerinde su-
recegiicin. Buylzden Kirt hareketinde micadelede 6lmek;
deger yaratmak, yasama bir armagan sunmak ve yasam icin
emek vermek olarak gorulur.

Ozgiirliik

Ocalan yazilarinda 6zgiirlik ile ilgili farkli belirlemelerde
bulunmus ve farkli kavramsallastirmalara gitmistir. Ozgiir-
lik ve hareketi, ozgurluk ve anlam verebilme gucunu, 6z-
gurluk ve aski siklikla yan yana getirmistir. Bu makalede
Ocalan’in 6zgiirlik konusunu nasil ele aldiginin farkli izlek-
lerini stirerek layikiyla degerlendirme iddiam olmadigini be-
lirteyim. Onun yerine Ocalan’in pratikleriyle de beslenen bir
kac boyuta deginmekle yetinecegim.

Her seyden 6nce yukarida da bahsettigim gibi Ocalan icin 6z-
gurlugn enerji ve hareket oldugunu vurgulamak gerekir. Bu sa-
dece yazdiklarindan degil yaptiklarindan da anladigimiz bir
eslestirmedir. Ocalan imrali'dan disariyla iletisime gectigi hemen
her dénem Ozgiirliik Hareketi ve Kiirt halkindan cesitli drgiitler
kurmalarini istemistir. Var olan érgutlerin ise kimi zaman bicim,
kimi zaman kimlik, kimi zaman ise isim degisikligine gitmesini
tavsiye etmistir. Bu elbette en iyi ve dogru olacak toplumsal or-
gUtlenmeyi arayisindan kaynaklanmaktadir. Ancak bunun bir
baska yaninin ise toplumda sirekli dontisim ve hareket yarat-
mak istemesi oldugunu gormek gerekir. Bu hareketlenme poli-
tikanin aliskanliga veya idare ve sevke dontsmesini engelleyecek,
orgutlerin ceperinde kalmislari itekleyecek, merkezde olanla-
rinsa rahatini bozacaktir. Devlet ise tam tersine her ortaya cikan
orgltl “tutmaya,” “tutuklamaya,” “durdurmaya” calisir. Ancak
beklenenin aksine bu tutuklamalar ve yakalayarak hareketten
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ayrilmalar, toplumda strekli bir insan, deger, emek ve s6z sirku-
lasyonuna sebep olarak, her glin hapse girenlerin yerini doldu-
racak yeni insanlarin hareketlenmesini saglar?’

Ote yandan bunca kurumun kurulmasinin baska bir sonucu
egementliksizliktir. Kurt Hareketi'nde her alanda onca kurum
bulunmasi ve bunlarin birbiri ile cetrefilli ve komplike; bir yan-
dan da degisken hukuku, herhangi bir otoritenin her hangi bir
alanda Uretim ya da yonetim araclarini tamamiyla tekeline ge-
cirmesini engeller. Tam tersine ayni alanda bir cok kurumun soz
soyler ve eyler olmasi, hem kurumlarin ozerk olmasina ragmen
ice kapanmamasini ve siirekli diger kurumlarla muzakere icinde
olmasini saglar; hem de verilen kararlarin, dagitilan yetkilerin
kolayca uygulanmasi ve kullanilmasini engelleyerek kendi icinde
saglamasinin yapilmasini garantiler. Boylelikle, cogullasma, ce-
sitlenme ve farklilasma; kisacasi 6zgurlik, mekanik olmayan
bir bicimde, kendini yeniden uretir.

Ocalan’a gore 6zgiirlik sadece bedensel ya da zihinsel
bir hareketlenme degil ayni zamanda anlam gudcuddr. Yani
hareket ancak bir anlam arayisi ile birlikte yurttilirse 6z-
gurlige dénisir. insanin ya da bir kolektivitenin anlam giici
olusturabilmesi icin ise dncelikle ona dayatilan anlam diz-
gelerinden kopmasi gerekir. Ancak bu yeterli degildir. Ayni
zamanda daha genis topluluklarin kendi deneyimlerini
icinde bulabildikleri aciklamalar, hikayeler ve kavramlar da
tiretmek gerekir. Ornegin Ocalan’in Neolitik'e bakarak olus-
turdugu tarih anlatisi kadinlara ayni anda hem kendilerine,
hem annelerine, hem hayatlari boyunca dinledikleri hikaye-
lere, masallara, hem de tarih boyunca yasamis diger kadin-
lari aci ve direnclerine anlam vermelerini saglar, onlari
butuncul bir dinyaya oturtur. Bu baglamda Kirt Hareketi'nin
kendine 6zgu dili ve ligatinin da altini cizmek gerekir. Bu
ligat biyiik dlciide Ocalanin yazdiklarindan gelir ve bu ligat

87) Ocalan’in Kiirt halkinin Orta Dogu'yu degistirme giictinden bahsederken sadece tarihsel
bir birikimden degil, 4 Ulke ve Avrupa’da bulunmasinin yarattigi kitasal hareketlenmeden de
bahsettigini distintyorum.
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sayesinde Kirtler hegemonik sozlerden, aciklamalardan ve
anlam yapilarindan koparlar. Evren, yasam, insan, doga vs. hak-
kinda farkli anlatilar gelistirir ve yeni sezme bicimlerine acilirlar.
Yukarida sikca bahsettigim kutsallasma-buydlestirme diyalek-
tigi tam da burada devreye girer. Hegemonik yapilarin toplumsal
kullanimdan cikartarak kutsallastirdigl, dokunulmaz kildigi ve
profesyonellestirdigi bircok seyden biri olan bilgi boylelikle top-
lumun ve Hareket'in de dUretimine katki sunabilecegi sekilde de-
mokratiklesir. Agamben’den ilhamla bahsettigim blyu ise tam
da isminden koparak toplumun kullanimina giren bilgi ve arac-
larin yeni ve coklu isimlere, hikayelere acilmasidir®

Ancak bu da yeterli degildir. Ozgiir olmak ancak insanin ey-
lemsel insa giiciini de arttirmasiyla mimkiindir. Ozgiir olmak
istedigini yapmak degildir. Tam tersine insanin kendini zorla-
masini, aliskanliklarina karsi hareket etmesini, kendine ve top-
luma emek vermesi ve yatirim yapmasini gerektirir. Ornegin
kadinlar fiziksel glic gerektiren, ya da genellikle erkekler ara-
sinda dolasan bilgi ve becerileri edindikce, insa kapasiteleri artar
ve 0zgurlesir. Ayni sekilde Kurt toplumu da ancak yeni kurum-
lar kurdukca; Uretim, yeniden Uretim ve savunma araclarini
edindikce 6zgirlesirler. insa glicii tipki hareket ve anlam giici
gibi, 6zglrlikle yan yana getirilince “6zglrligu” bireysel bir sey
olmaktan cikartarak kolektiflestirir.

Burada bir parantez acmakta fayda var. Basta bati toplumla-
rinda olmak Uzere, hemen hemen tim toplumlarda ask ve 6z-
gurlik arasinda bir bag kurulmustur. Ask oylesi kuvvetli bir
duygudur ki insanlari yapmalari yasak olan seylere sevk eder.
Ask ve cinsellik yoluyla insanlar kendi ozlerini, kimliklerini bulur
ve onlara baski uygulayan yapilara isyan ederler. Mutluluk ise
kisinin kendi arzulari (ask, cinsellik vs.] ile toplumsal gereklilik-
leri dengeledigi, uyumlastirdigi zaman olur. Kapitalist moderni-

88) Agamben ilging¢ bir bicimde buyl ve dinyevilestirme kavramlarini ayni anda kullanir.
Dinyevilestirme toplumdan gasp edilmis araglarin toplumun kullanimina girmesi, biy( ise
toplumun bu araclarla yeni dizgeler, anlamlar, kavramlar yaratma kapasitesidir. Boylelikle
glndelik hayattan kopartilarak “kutsal” ismini almis metafiziksel/ruhani olan da gindelik
hayat eyleyisinin icinde yerini alir.
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tenin yarattigi anlatilarda bu denge genellikle cekirdek aileden
olusan bir hane, ev sahipligi ve (cinsiyetlendirilmis) vatandas-
likla olur. Onlar erer muradina biz cikariz kerevetine.

Ask Ocalan’in diisiincesinde de 6nemli bir yer tutar ve hem
hakikat hem de ozglrlik ile yakin bir iliski icindedir. Ancak bu
ask kadin-erkek arasinda cereyan eden, cinsellikle taclanan ve
nihayetinde hane-miulk-ulus icinde yasayabilecek sekilde du-
zenlenen ve soy ureten turden bir ask degildir. Ask ve erotizm
dogayla iliskide, dinyayla ve devrimle iliskide, halkla iliskide,
canliyla ve toplumla iliskide, yani iliskilenmenin ve hareketlen-
menin her turlistnde bir askinlik olarak yasanir. Kisi 6zgurles-
tikce gozle gorilenin 6tesine gecer, var olan bilgilerin Ustine
cikar, baska gizemlerle tanisir. Kendini ve toplumun ozgurlu-
gund, birinci doga ve ikinci dogayl uyumlastiracak yeni sezgilere
kavusur. Kendini dogada, insanda, toplumda, isyanda, insada
kaybeder ve tekrar bulur.

Hevallik/arkadaslik hayata anlam veren, 6zgtrlestiren ve ha-
kikate yonelten en énemli iliskilerden biridir. Hevallik ulus, mulk
ve haneye asla icerilemeyecek bir sadakat turldur. Yarara cev-
rilemez, metalastirilamaz. Hem esitlik hem de farklilasma ice-
rir. Hem uyum hem catisma, hem ask hem de elestiriyle blyur.
Hevallik belki de kendini en guzel halayda gosterir. Birlikte yo-
nelen, benzer bir yere akan, birbirine dayanan, ama tarzda, jest-
lerde ve stillerde farklilastikca uyumlulasan bir saf arac
eyleyiste...

Ocalan’in diisiincelerini en kristalize bicimiyle iceren ve
icinde gelecege yonelik bir Utopyayi oldugu gibi gecmisten gelen
(Alevilik, Sufilik, mitolojik, masalsi vs.] farkli heretik gelenekle-
rin epistemolojilerini de barindiran sézlerden biri “Hakikat
Asktir. Ask Ozgiir Yasamdir."® Bir diger deyisle Ocalan’in ve
dolayisiyla demokratik modernitenin ilahiyatini anlamak icin
Uzerinde durulmasi gereken kavramlardan bir diger hakikattir.

89) Mustafa Emin Buyiikcoskun'un bu makalenin taslagina yaptigi elestirilere ve diistincelerimi daha
iyi anlatmami saglayan onerilere burada bir kez daha tesekkir etmek isterim.
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Hakikat

Michel Foucault'nun Ocalan’in da cokca etkilendigi calis-
malarindan sonra kendiliginden olan bir hakikatten bahset-
menin mumkun olmadigi; hakikati mimkun kilanin iktidar
oldugu ve hakikatin toplumsal bir kurgu olarak anlasilmasi
gerektigi sosyal bilimlerde bir varsayim haline geldi. Ocalan
da kitaplarinda cokca kereler “hakikat rejimi” kavramindan,
iktidarin en onemli silahinin hakikat Uretmek ve yaymak oldu-
gundan, pozitif bilimlerin bir hakikat rejimi olarak iktidar tara-
findan Uretildiginden ve iktidar Urettiginden bahseder. Ote
yandan Ocalan icin hakikatin insa edilen bir kurgu oldugunu
kabul etmek, onu hakikatin goreceli oldugu sonucuna vardir-
maz. Ocalan iki farkli ancak birbirini biitiinleyici ve ikisi de onu
gorecelikten uzak tutan hakikat yaklasimi gelistirir ve ilahiya-
tinin merkezine koyar. Bu iki farkliancak butlnleyici hakikatin
birinin edimi “insa” iken digeri “aciga cikartmaktir.”

Ocalan icin evrenin ve insan eylem ve diisiincesinin amaci
harekettir, enerjidir, 6zgurliktir demistik. O zaman hakikat
de insani 6zgurlestiren bilgiler, yaratimlar, sezgiler ve de-
gerler butunudur. Bu kendiliginden gelen bir sey degildir.
Hakikate kavusmak bir seylerin tzerine ortilen ortiyt kal-
dirmakla, yaniifsa ile elde edilmez. Bu tur bir hakikatin si-
rekli disiplinle ve emekle insa edilmesi gerekir. Hakikat
siyasetin icindeki 0zgurlestirici eylemde, 6zgurlestirici ca-
bada ve zgiirlestirici iliskilerde Uretilir. Ornek vermek ge-
rekirse bir anlasmazlikta birinin hakli birinin haksiz olmasi,
hakikat kavramiyla degil dogru ya da yalan kavramlariyla ilgi-
lidir. Alain Badiou'den ilhamla soyleyecek olursak hakikatin
karsisinda duran ise katilik, emeksizlik ve sadakatsizliktir.
Bu anlamiyla bir tartismanin kendisi topyekun olarak ve ta-
raflarin dogru ya da yalan soylediginden bagimsiz olarak top-
lumsal 6zgurlugi temel almiyorsa hakikatin uzagina disebilir.
Ozetle hakikat topyek(n olarak 6zgirliik miicadelesini basa-
riya ulastiracak yaratim ve anlatilardir. Boylelikle hem son
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derece bireysel (bireyin kendi 6zgirlesirken insa ettigi haki-
katler] hem son derece toplumsal (toplumun 6zgirlesmesi
icin insa edilen hakikatler) oldugu gibi bunlarin da birbiri ile
uyumlasmasini gerektirir.

Ote yandan Ocalan’in yazilarinda hakikatin daha metafi-
ziksel bir hali de bulunmaktadir. Buna gore hakikat evrende,
toplumda, bireyde var olup ortaya cikartilmasi/aciga cikartil-
mas! gerekendir. Hakikat iyilik, guzellik ve dogrulugun butun-
LGgu, birinci ve ikinci doganin uyumlulasmis hali, “sonsuzlugun
simdiki anda gizli, ickin olmasi, anlik olusumlarin butunlugu-
nn ise sonsuzlugu icermesi” gercekligidir. Hakikat tarihin ve
evrenin buttnselligi, insanin ve tim canlilarin kendinde evreni
ve emegi tasimalaridir. Bu tur bir anlayisa gore devrimci ey-
leyis ve dislince bu hakikati ortaya cikartmakla ylkimli-
dir. Ocalan’in kimi zaman abartili olarak karsilanan dili ve
kullandigi kimi eslestirmeler ancak bu hakikat cercevesinde
anlamli hale gelir: Ornegin bunlardan biri kadin ve tanrica
arasindadir. Ocalan kadinlarin tiim tarihlerinin birikimini icle-
rinde barindirdiklarini disindigu olcude kadinlara yasamla-
rinda, eyleyislerinde, sezgi ve anlam dunyalarinda neolitikte
var olan kadinligi ortaya cikartmalarini, iclerinde bulunan bu
kaynaga yonelmelerini dnerir. Boylelikle kadinlar SUmer mi-
tolojisinde karsimiza cikan kadin tanricalarin anlam ve insa
glclne kavusacaklar, ozgurlesecek ve 6zgurlestireceklerdir. Ka-
dinlarin tutkuyla kendi hakikatlerini tarihte, dogada, kolektif ya-
samda aramalari; bunu hem bir insa hem aciga cikartma olarak
deneyimlemeleri; bu slirecin hem korkunc bir caba, emek, di-
siplin, hem de bilyiik bir adama ve ask gerektirmesi Kiirt Oz-
gurluk Hareketi'ndeki kadinlarin 6zgurlesme surecini tanimlar.

Sonug

Ocalan’in yazilarindan cikan ilahiyat insani giiclendirici-
dir. Ancak ayni zamanda hic bitmeyecek bir miicadeleye isa-
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rete eder ve insanin hayatina genellikle sokmaktan kacin-
digi ve layik olmasi zor bazi dlcutleri hayatin tam ortasina
yerlestirir. Ocalan baylelikle bir anlamda modernitenin birey
ve toplum iliskisini dizenlemek icin populerlestirdigi hege-
monik anlatilar olan melodrama ve stpheciligi de yerinden
ediyor. Bunun yerini epik olan aliyor. Epik hem ornek alina-
cak ve ders cikartilacak bir hayati bestelemeye cagridir. Hem
de bireyi toplumsal kurtulus ve 6zgurluk dinamiklerinin ta-
siyicisi olarak tarihe katki yapmaya cagirir. Burada ilginc
olan epik anlatinin herkes icin demokratiklesmesi ve baz
onemli kisilerin tekelinden cikarak tim halka ulasilabilir ve
halk tarafindan kullanilabilir hale gelmesidir. Bir diger de-
yisle Kiirt Ozgiirlik Hareketi'nin ilahiyatinda her yasam ha-
kikat ve 6zglurluk mucadelesinde epiktir, destansi bir anlatisi
vardir, ornektir. Anlatilarak cogalmali, Urettigi deger hediye
olarak alinmali ve sadakatle yaklasilmalidir.

Basa donecek olursak, eger kapitalist modernitenin yapi
tasi hane, mulk ve ulus ise demokratik modernitenin yapi
tasi sonsuz hareket, geciskenlik, esneklik ve enerjikliktir.
Bunu saglayan ise akademiler, komunler, kooperatifler, ar-
kadasliklar, yoldasliklardir. Demokratik modernitenin on
gordigu harekete yon, bicim ve icerik veren ilerleme degil
hakikat arayisidir. Toplumun ve insanin tarihinden ve genle-
rinden miras aldigi iyiyi ve glzeli ortaya cikartma arzusu ve
insa etme kapasitesidir. Demokratik modernitenin farkli sa-
iklerini, kurumlarini, alanlarini bir arada tutan ise ask, kar-
siliksiz vermek, hediyelesmek ve yaratimdir.
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Bu kitap Abdullah Ocalan’in yazilariyla ilgili yazil reaksiyon-
lari ilk defa derlemektedir. Diislincesiyle ilgilenen, ondan
ilham alan bir dizi akademisyeni, yazari ve devrimciyi bir
araya getirmektedir. Kitap birkag dilde yayinlanacagindan,
mevcut diyalogu derinlestirme ve genisletme girisimidir ve
umariz hapishane duvarlarini da delip geger. Oyle ya imrali
adasindaki agir tecrit kosullari yliziinden bu diyalogun g¢ok
az bir kismi yazara ulagsmaktadir. Nasil ki yazmanin bir yon
Ocalan icin tecridi asma ve daha genis bir dinleyici kitle-
siyle iletisim kurma yolu olduysa, bu kitabin da o dinleyi-
cilerin Ocalan’a tekrardan ulastigi, onun daha iyi bir diinya
yaratma yonundeki amansiz ve yilmaz ¢abalarina katkida
bulunacagini umuyoruz.

Metinler yirmi yillik bir sireye uzanir ve bunlarla siz de belli
bir gelisimin izini stirebilirsiniz. Tartisilan konular, milliyet-
ciligin ve glvenlige dair meselelerin sinirlarindan uzaklasip
uygarhgin tarihine ve cok uzun zaman oncesine kadar gi-
den ¢atismalarin buginki ifadesi olan kapitalist modernite
ve demokratik modernite arasindaki micadeleye kadar ve
daha da genis fikirlere uzanacak sekilde genis bir Olgege
sahiptir.
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